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EKLEZJOLOGIA WCZESNOCHRZE SCIJANSKA

Eklezjologia, czyli systematyczna nauka o s&ele, istniata przynajmniej wéladowych formach
od samego pogiku. Podobnie jednak jak w catej teologii w fazecmtkowej mazna mowe tylko o pojawia-
jacych st ideach eklezjologicznych, a nie o upgitkowanym i catéciowym systemie. Jednak w mgauptywu
czasu pojawiaty gicoraz to petniejsze wizje, ktoreztpodlegaty stopniowej ewolucjizgrzeksztatcaty giw
spojny system. Tych pogtkowych wizji byto duo, bo niemale kazdy ze znacgcych teologéw pierwszych
wiekéw ca nowego w tej dziedzinie wnosit. Tylko niektore izinjestémy w stanie tutaj przedstagvi

Pocatki eklezjologii

Pierwsze peaicia o charakterze eklezjologicznym pojawitg giiz w listachsw. Ignacego z Antiochii
(+ ok. 110 r.). On rozrniat Kosciot powszechny i Kécidt lokalny. Kasciot powszechny rozumiat jako
wszystkich wieracych w Chrystusa, jest to ,Koi6t zjednoczony z ChrystusemBiskup Antiochii nie znat,
albo przynajmniej nie wskazywatadnej struktury widzialnej tego powszechnegadf@a. Natomiast w jego
opinii Kosciot lokalny jest widoczny i istnieje tam, gdzieuga wiernych gromadziswokot biskupa. Biskup
z& przewodniczyt kadej lokalnej wspdlnocie. Biskupa i wiernych jedngpgrzede wszystkim sprawowanie
Eucharystii, ale rowniewiele lokalnych ja istniegcych zwyczajow.

Podobne idee znaé mazna w tekstach innych biskupow z tego okresu. Wpmevdiiece] uwagi po-
swieca sé tam Kasciotowi lokalnemu i jego widzialnym strukturom, gkest te przekonanie o przynaieosci
do Kosciota powszechnego, obejmoggo wszystkich wieegzych w Chrystusa Przy czym nie wystarczata
sama wiara w Chrystusa, ale wymagano, by byta &wamv prawdziwego Chrystusa. W ten sposob rodzto s
pojecie ortodoksyjnéci, czyli prawowiernéci. Jej cech byto to,ze identycznie brzmce i tak samo rozumiane
prawdy wiary gtoszono we wszystkich &motach lokalnych, a wc w miejscach bardzo rozproszonych po
catym Cesarstwie. Te rozproszone wspolnaetygyly rowniez te same sakramenty, na ktérych budowayae
wszystkich wiernych. To byt przede wszystkim chtadsucharystia. Wokét tych sakramentow koncentdowa
si¢ zycie kadej wspolnoty. Tak bylo wsrzie tam, gdzie byt jeden i ten samd&mt. W ten sposob, bez ja-
kiejkolwiek odgornej interwencji, tworzylagjednaé. Zawaali to zwykli wierni, a w jeszcze wkszym stop-
niu przetaeni kascielni oraz pierwsi teologowie. Zaczynali nad tyendémenem roznélac¢ i go analizowa,
a nasgpnie z niego wyaigac wnioski.

Czsto wianie tak byto,ze wnioski teologiczne wyggane przez pierwszych teologow, byty odpowie-
dzig na r&norodne zjawiska jakie miaty wowczas miejsce. Dacta zjawisk mana zalicz¢ pojawienie sj

! Sw. Ignacy Antiochéski, Do Kasciota w Efezie5, 1.
2por. J. N. D. KellyPocztki doktryny chrzéijasiskiej, Warszawa 1988, 146.
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herezji i schizm, wygpienia gnostykow, a tak reakcje spotechastwa pogaskiego oraz witadz gastwowych.

Biskupi i wierni stawali wobec takich probleméwzukapc odpowiedzi na nie, wypracowywali teologiczne
rozwigzania. Te pojedyncze rfliyoraz idee powolidczono i w ten sposob rodzitespierwsze wizje Kéciota.

Pierwsze wizje Kaciota

Wizje rodzity s¢ w gtowach ranych ludzi. Czsto autorami pierwszych znanych nam wizjiskiota
byly osobyswieckie, czyli chrzécijanie zaanggwani wzycie wspolnoty, ale nie pelty w nichzadnej funk-
cji. Wizje te powstawaty w konkretnych warunkachyity uwarunkowane okoliczdoiami oraz osobistymi
preferencjami ich autoréw.

Jako pierwsgz mazemy wspomnié wizj¢ Kosciota, ktorej autorem byt chrzeijanin o imieniu Hermas.
Zyt w drugim wieku w Rzymie i byt autorem traktatatytulowanegdPasterz w ktorym przedstawit swej
wizje Kosciota oraz sposob w jaki Koiot winien rozwiazywat swoje problemy. Najwaniejszym z nich byta
wowczas kwestia pokuty.

Hermas widziat Kéciét jako budowt, zwykle w ksztatcie wigy budowanej na wodzie gz na skale.
Oba te obrazy wzajemniegsiizupetniag. W obrazie wody kady mogt s¢ domysle¢ chrztu, dzgki ktéremu
ludzie byli whczani do Kdéciota obrazowanego przez vie Skata natomiast obrazuje Chrystusa. W wizji wie-
zy budowanej na wodzie kamienie wydobywano z wodppasowywanych do budowli. Wygane bezpo-
srednio z wody pasowaty bardzo do siebiegkizczemu wiga byta doskongtbudowh, wrecz jakby byta zbu-
dowana z jednego gtazu. W tej budowli byty kamiemdienej wielkasci. U podstaw wigy Hermas widziat ka-
mienie wielkie i doskonale do siebie pagg. Oznaczaty one ,apostotdéw, biskupow, nauczycidlakonow,
ktérzy postpowali zgodnie Zwictoscia Boga, wypetniajc swoj postug w sposéb czysty dwicty”®. Bardzo
waznymi dla budowli byly kamienie oznaczag neczennikow i wyznawcow, naginie ludzi szczerzeada-
cych doswigtosci. Na tych kamieniach wznositaesiata wieza i one stanowity jej trzon.

Wokot wiezy byty tez kamienie pogkane, ktére naleto na nowo obrobi Oznaczaty one grzesznikow,
ktorzy przez codziennpokut na nowo wpasowywali siw budowt. Te gkniecia i deformacje miaty bardzo
rézne ksztatty, co oznaczato przen@ uchybienia spotykanesmd chrzécijan. Sktadaly si one na obraz Ko-
sciota z czasow Hermasa. Kamienie foremne i zdrovedak nich popkane i obttuczone to obraz Kmota
sktadajcego s¢ z ludziswietych, ale te utomnych, grzesznych, posiagigych liczne wady.

Natomiast, j&li ktorys kamien tracit swop forme, odrzucano go od wig, bo s¢ do budowli nie nada-
wat. Mégt na nowo zostauzyty do budowy wigy, o ile na nowo przeszedt proces uzdatniania ciimy’*.
Hermas dopuszczat powr6t do ¢6iota ludziom z niego usugtym, cha@ nie miat sprecyzowanego padu jak
to maze wyghdac. Ogolnie méwit o pokucie, jako drodze prowack] z powrotem do Kwiota.

Ciekawg idec Kosciota miat inny teolog kaca drugiego wieku Klemens Aleksandryjski. On z kole
zdegustowany licznymi grupami heretyckimi, jakiewezas powstawaty, ktadt nacisk na inne elementy Ko-
sciota. Podkrélat przede wszystkim prawd jego jednéci. W bardzo jak na owe czasy naukowy spos6b mo-
wit o jednym Kdaciele, powstatym zgodnie z planemAym. Do tego Kéciota naleg wszyscy sprawiedliwi,
czyli wszyscy, ktorzy s postuszni jedynemu Synowi Bemu. W warunkach ziemskich ten ¢6t stanowi
lud Bazy. Oczywicie ci sprawiedliwi, stanowcy Kosciot, zyli i zyja na Ziemi w r@nym czasie, ale tym co
ich faczy jest przestrzeganie Bach przykaza. Do tego powotani zostali wszyscy ludzie, bo wsyymog,
poznd& te przykazania, cliona r&nych drogach. \&fod tych sprawiedliwych istnieje pewne znicowanie, w
zaleznosci od tego, jak kto posgpit w postuszéastwie Bazym przykazaniom i czym sikieruje w zachowaniu
przykaza. Najbardziej zaawansowany rzyjaciele, nieco mniej wierni studzy, a najmnmyykli studzy.
Wszystko w zalenosci od tego jak daleko kégpostpit w mitosci ku Bogu, ktora zostaje zaszczepiona w chwi-
li chrztu, a potem powinnacsiozwija: poprzez wiaf i bojazn Boza, czyli postusaestwo przykazanior

Sprawiedliwi stanowgcy Koscidt s3 przede wszystkim w niebie. Ta g1z zbawieni i zyjacy w dosko-
natej jednéci z Bogiem, w petni ogareci Jego mitéciag oraz przez rai udoskonaleni. Keidt w niebiesiech
ma swoj struktue i stanowi wzoér dla Kéciota ziemskiego. Tak jest zwtaszcza w przypadiananchii. We-
diug Klemensa: ,istnigce tu na ziemi w Keciele stopnie hierarchiczne: biskupow, prezbiterdiakonow, g

% HermasPasterz Widzenie 3, tum. ASwiderkéwna.
* Por. tanae.
® Szerzej zob. F. Brzkowski,Kosciét — agape wedtug Klemensa Aleksandryjskiégblin 1983, 121 — 125.
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nasladownictwem wspaniaei anielskiej i ekonomii zbawieni&” Ten ziemski winien stanodkopic niebia-
skiego i dlatego modlimy siw Ojcze naszzeby wola Baa spetniata sina ziemi podobnie jak w niebie. Za-
nim jednak to s w peni stanie, Kéciot ziemski stanowi spoteczgd ,nie do zdobycia, nie do opanowania
przez tyranj, jest wyrazem woli Bzej na ziemi”.

Eklezjologia trzeciegowieku

Mowiac o teologach trzeciego wieku #fiyny przede wszystkim o Orygenesién. Cyprianie. Oczywi-
scie, u innych autorow tego okresu tmazna znalec¢ idee eklezjologiczne, ale wktad i oryginaéddych dwu
wspomnianychgnajwicksze.

Eklezjologia Orygenesa (+ 253 r.) stanowg&zego wielkiej wizji teologicznej i gt trzeba koniecznie
par stdw na jej temat powiedzieWedtug tego mificiela wszystko co istnieje zanim stal@ svidzialne ist-
niato juz w mysli Bozej. Dotyczy to réwnie Kosciota. Wedtug Baego zamystu byta to wspolnota istot rozum-
nych kedacych w petnej jednizi z Bogiem. Nagipit jednak dramat: ¢&¢ istot rozumnych ozbta w mitasci
Bozej i w ten sposéb doszto do roztamu w tej spotegzin®@owstat Kéciot widzialny ztazony z istot rozum-
nych, czyli ludzi, ktérzy na nowo musza rozpal sobie mité¢ Boza, aby z powrotem séasic uczestnikiem
tej doskonatej wspolnoty. Koiot widzialny stanowi tylko oz¢ catego Kdciota, bo oprécz ludzi nate
do niego réwnig aniotowie iswieci w niebie.

W obecnym czasie Koiot nadal tworzy wspélnota rozumnych stwarzg mistyczny ché w zrazni-
cowany sposob g¢zonych z Chrystusem. Inaczej nalelo tej wspélnoty aniotowie, a inaczej ludzie narzi.
Aniotowie pozostajc tworz niebiaiskg czes¢ Kosciota. Tam dajczag do nich btogostawieni. Natomiast Ko-
sciot na ziemi przechodzi e fazy istnienia. Inaczej wyglat przed Wcieleniem, a inaczej po. Od chwili
Wcielenia stat si Oblubienig boskiego Oblubigca. Wedtug Orygenesa wtae obraz Oblubigca i Oblubie-
nicy najlepiej oddaje prawdo Kasciele. Sid najwkce] wiadomdci na temat Kéciota znajduje on w Péai
nad Pigniami. Wi&nie relacji mitgci oblubienczej, ze wszystkim jej formami i fazami, wyyaa sytuacgj Ko-
sciota. Jest to Oblubienica jeszcze nie dade uformowana, czasemalizaca, ale mimo wszystko ¢gkna
i bogaty tym, czymg Boski Oblubieniec obdarowuje. Wizja Orygenesatz pawndcig wiecej mowi o natu-
rze Kdiciota i jego wewstrznej wartdci, niz o widzialnych jego formaéh

Jakkolwiek Orygenes koncentruje; s1a duchowej stronie Koiota, tym niemniej wysuwa mnostwo
uwag pod adresem jego widzialnej strony. Zwilasztzao uwagi péwi¢ca kacielnej hierarchii, czyli du-
chownym. Majgc bardzo wyidealizowane pamjie Kosciota stawia bardzo wysokie wymagania jego duchow-
nym. Jednoczmie wytyka wspoétczesnym sobie duchownym wiele waikgodnych zachowia Koncentruje
si¢ jednak przede wszystkim na ich cechach a mnieguwa@wicca zadaniom, jakie mawykonyw&. Std
tylko w niewielkim stopniu poznajemy z tych tekst{a ma wyghdat w praktyce postuga duchownych. Wia-
domo tylko,ze do duchownych zaliczat biskupéw, prezbiterowakdnow.

Bardziej na stropwidzialng Kosciota zwracat uwagrowiesnik Orygenesa, biskup Cyprian z Kartaginy
(+ 258 r.). Wedlug niego Kaidt, zatlarony przez Chrystusa, jest jedyndrog zbawienia. Wypowiedziat
to w stynnym zdaniu: ,Poza Koiolem nie ma zbawienid” Podobne znaczenie ma inne jego stynne zdanie:
,Nie moze mie Boga za Ojca, kto nie ma Kciota za matk’'®. Z tego wynika,ze Boga ména pozna
i do Niego doj¢ tylko w Kosciele, gdzie jest prawdziwa Jego naukaaddki zbawienia. Kéciét jest matlg,
bo dajezycie w sakramencie chrztu, a potemzy@ie piekgnuje przez podawanie pokarmu jakim jest Stowo
Boze oraz Eucharystis8w. Cyprian tadnie to u} w stowach: ,[Kdciét to] jedna matka posiadgia liczne
potomstwo. Z niej si rodzimy, jej mlekiem karmimy, jej duchemzyaviamy™!. Taks matks jest Kaciot
dla wszystkich wiergcych i pozostajcych w hcznaici z nim. Te wiez mazna zerwd i wéwczas staje sipoza
Kosciotem. Jednak poza Koiotem nie ma ani chrztu, a co za tym idzie niezn#ozosté skutecznie ochrzczo-
nym, ani nie ma odpuszczenia grzechow, czyli paktigsrodki zostaty przekazane tylko jednemuskioto-
wi, ktory zostat zatpony na apostotach i zachowat apostelgikzsamac.

® Klemens Al. KobierceV! 107,2, tum. J. Niemirska - Pliszazska.

" Tanve.

8 Szerzej zob. H. CrouzeDrygenestium. J. Margaski, Bydgoszcz 1996,275 — 296.
°Sw. Cyprian,Listy 73,21.

19Sw. Cyprian,O jedndci Kasciota 6.

1 Sw. Cyprian,0 jedndci Kasciota 5.
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Dla podkrélenie tej jedynéci Kosciota jakosrodka zbawienigw. Cyprian clgtnie postugiwat si bi-
blijnym obrazem arki Noego. Jak wiadomo pozaztudznajdugcymi sk w arce nikt nie ocalat. €gto row-
niez przywotywat obraz matki gromageej swoje dzieci w jednwielka rodzirg. Jeden obrazswiadamiat ab-
solutrg konieczné¢ przynalenosci do jednego, prawdziwego Kdota, w ktébrym mana s¢ zbawk, a drugi
przypominat o wielkiej trosce Kaiota o wszystkich ludzi.

Kosciot widzialny tworz biskupi, prezbiterzy, diakoni i zgromadzeni wokdth ludzie swieccy.
Wszystkich $czy jedna wiara, na ktérej sta stop biskupi, oraz sprawowana Eucharystia, twosz
ze wszystkich jednwspolnot. Te widzialmg jednc¢ Biskup Kartaginy podkigat zwtaszcza w obliczu licz-
nych sekt, jakie wowczas powstawaly. Ich pojawiesigerodzito pytanie o to, gdzie jest ten prawdziwy Ko-
sciot. Dlasw. Cypriana sprawa zdawata &1y¢ jasna. Wedtug niego Koiot jest jeden, bo tak chciat Chrystus,
a znakiem tej jedrigi jest jedné¢ wszystkich biskupdéw z biskupem Rzymu. Kto w tajrjesci pozostaje,
jest w Kdaciele Chrystusa. Wszyscy bowiem biskup anapziat w jednym biskupstwie, bo ,biskupstwo
jest jedno i niepodzielon& Std tez widzialnym znakiem przynateosci do Kasciota jest podporzadkowanie
si¢ biskupowi pozostggemu w jednéci z biskupem Rzymu.

Eklezjologia sw. Augustyna.

Kosciot stanowi jedn z tych rzeczywistéri, ktére wecz fascynowahéw. Augustyna (+ 430 r.). Ta-
jemnica Kosciota zajmowat si nie tyle z konieczniei, jako biskup, ale przede wszystkim z osobistyobu-
dek. Ta rzeczywistd niezwykle go intrygowata. Wedtug papéeJana Pawta Il ,Chrystus i Koot stanows
centralny punkt catej n#li teologicznej Biskupa Hippony®. Byt on autorem oryginalnych przegign na te-
mat Kasciota i w dodatku, swoje mdfi umiat wyraza¢ w bardzo ciekawy sposob, przyyaiu bardzo oryginal-
nych wyraen. Jego dorobek w tej dziedzinie jest ogromnyond koniecznéci zajmiemy s tylko wybranymi
elementami jego eklezjologii, me bardziej charakterystycznymi dla tego teologawitkszym te stopniu
przywotamy oryginalne sformutowania.

Jedny z najbardziej charakterystycznych koncepey. Augustyna byta nauka o Kaele jako ciele
Chrystusa. Pogtek tej idei mana znale¢ u $w. Pawita i do niej nawkat Biskup Hippony. Idea to byta obecna
réwniez w myéli wspomnianego wiej OrygenesaSw. Augustyn ¢ mysl rozwinat i uporzadkowat. Wychodzit
od podstawowego zatenia, jakim byto przekonanie o nierozerwalnym gzku Chrystusa z Kaiotem. We-
diug Biskupa Hippony jest to ,wielki sakrament” yiz,wielka tajemnica”, a co za tym idzie, jest kst bar-
dzo trudna do uchwycenia i petnego wyjaienia. Ma@na ten zwazek opisywa na r@ne sposoby, nie tyle na-
wet przy pomocy stow, ile bardziej przy pomocy aina, ch@ zaden obraz nie wyrazi w petni tej tajemnicy.

Jednym z takich obrazéw to relacja obluioza: Chrystus to Oblubieniec, a $¢at to wybrana przez
Niego i otoczona milia Oblubienica. Ten obraz zdoyt juz znany przedw. Augustynem. Biskup Hippony
pogkbit teologicznie ¢ ideg. Opart p przede wszystkim na stowaé. Pawta,ze .53 dwoje w jednym ciele”
(Ef 5,31). Takscisty zwigzek jest nierozerwalny i oparty na n#n. Natomiast z samych relacji oblubezych
wynikaja liczne konsekwencje teologiczne i duszpasterskie.

Mowiac o Kasciele jako ciele Chrystusaw. Augustyn rozumiat przez to zwtaszcza Géoincztonki.
Chrzécijanie g uwazani za cztonki tego ciata, a Chrystusa za gtoW/edtugsw. Augustyna: ,jest wielu
chrze&cijan, ale tylko jeden Chrystus. Poniem@hrystus wsipit do nieba, chrzeijanie sami razem ze swoj
Glowg tworzg jednego Chrystusa. Rzecz nie przedstawidaki, ze On jest jeden, a nas jestzduale my, kto-
rych jest wielu, jestany z Nim jedndcig. Dlatego istnieje jeden cztowiek, Chrystus, skjacha se z glowy
i ciata™. W kazdej glowie mieszcz sie najwazniejsze nargdy oraz zmysly, i ona niejako reprezentuje cate
ciato. Taka te jest rola Chrystusa, ktéry catemu ciatu, czyli wa&kim czlonkom, dajexycie i nim kieruje,
ale caly cztowiek to ciato i glowa. Jedno bez deggi istni€é nie mae. Mazna jednak amputowgakis organ
ciata i o ile glowa pozostanie na miejscu, to czekamaze nadabzyc.

Nie mazna jednak zapomnieze cztonki tego Mistycznego Ciata pozostap ziemi, podczas gdy gto-
wa jest ju w niebie. W ten sposob Kciot - Oblubienica Chrystusa staje siidocznym reprezentantem swej
Gtowy na ziemi. Dziki niej Chrystus staje siobecny i dostrzegalny przez wszystkichsmnaecie. Do tego or-
ganizmu nal&g wszyscy ochrzczeni, jakkolwiek nie wszysayjsgo zdrowymi cztonkami. Z tegozA@owodu

128w. Cyprian,0 jedndci Kasciota 5.
13 Jan Pawet IIList apostolski ,Augustinum Hipponensers
4 Sw. AugustynWprowadzenie do Psalmd27,3.
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nalezy mowi¢ o ,ciele mieszanym”, sktadgym skt ze zdrowych i chorych czionkéw, Zeietych i grzeszni-
kow. Te dwie grupy ludzi zostamozdzielone dopiero przy kou swiata, jak 0 tym poucza ewangeliczna przy-
powies¢ 0 pszenicy i kkolu®, czsto przywotywana przew. Augustyna. Dopiero wéwczas Oblubienica
Chrystusa kdzie bez ,skazy i zmarszczki”, jak mowi Pisifiwiete. Jednak w rzeczywisiti juz teraz grzesz-
nicy tylko pozornie czyli czysto zewtiznie naléa do Kdiciota, ch@ faktycznie g juz poza ciatem Chrystusa.

Witalnym zrodtem dziatalnéci ciata Chrystusa jest Ducdwicty. ,Czym dusza w naszym ciele, tym
Duch Swiety w ciele Chrystusowym, to jest w Kaele™®. On kieruje catym organizmem i dajgcie kadej
jego komorce. DucBwicty to osobowa mit&t, std tez, jako zrodio mitcsci, jednoczy caty organizm. Ta jed-
noczca, aywcza mitag¢ jest istoj Kosciota. Ona zespala wield czionkow razem i jednoczy ciato z Glew
w rezultacie ,jest tylko jeden Chrystus”. PoniemBuch Swiety jest tylko w Kdciele katolickim, tym samym
tylko ten Kaciot jest prawdziwy. ,Poza tym ciatem nikt nie jestywiany przez Duch&wictego™’. Roéwnie
bedac w ciele Chrystusa nioa przez grzech utra@cto zycie. Grzesznicy nie uczestniczw niewidzialnej
wspélnocie mitéci” 2,

Zwracajc uwag tylko na Kaciét widzialny mana go traktowa jako widzialmy wspoélnot opart na
wierze, sakramentach i mfic. Wspolnota wiary oznacza postuggivo prawdom wiary przgfym na chrzcie
swietym. W tym wypadku Keéciot jest Matka | Nauczycielis bedagc gwarantem objawionej prawdy. Nayesie
mu postuszastwo wtedy, gdy uczy i wyfmia prawdy wiary. Jako matka cierpi z powodu tydidyzy odspili
od sprawiedliwéci, a zwlaszcza z powodu tych, ktérzy naruszego jednéé. Odrzucenie jakiejkolwiek
z podawanych przez niego prawd powoduje pogathiv herezj i tym samym znalezieniegspoza wspoélnat
Ciata Chrystusa. To akurat byto widoczne, bo hé@iyz Kasciota usuwano.

Tylko w Kosciele, w tej wspdélnocie sakramentow, sakramentglaiteczneSw. Augustyn rozrénit
w sakramentach waos¢ i owocna¢. Tylko w Kosciele zapewniona jest owocito bo tylko tu dziata Duch
Swiety. W tym sensie poza Koiotem nie ma odpuszczenia grzechdw, ani taskejZacji, ze sakramenty ro-
dza do nowegaycia we wspolnocie z Bogiem, Kaidt jest prawdzivg matlg.

To g tylko niektore elementy eklezjologii patrystycznBjla uzupetnienia naty jeszcze wspomnée
przynajmniej o jednej kwestii, waej zwtaszcza dla widzialnego Kmota, czyli o jego miejscu w spoteczno-
SCi.

Miejsce Kaosciota w spoteczastwie

Kosciot, tak w wymiarze lokalnym jak rowniepowszechnym, powstawat i rozwijatesniezalenie
od instytucji pastwowych. Pastwo rzymskie przez diugi czas nawet nie zataha struktur kécielnych.
Wprawdzie wtadze cesarskiezjod kaica pierwszego wieku miaty wiegd istnieniu chrz&ijan, orientowaty
si¢ w zasadach przez nich wyznawanych, ale jak diugdyto z nimi kiopotu, albo fedokad wtadza nie mia-
ta jakiega wiasnego interesu, to aniaycie chrzécijan, ani w ich struktury nie ingerowaty.

Jednak religi chrzécijanskg do 313 roku traktowano inaczepriulty pogaskie. Te ostatnie byty pod
opieky parstwa. Cesarz nosit tytydontifex maximysczyli ,najwyzszy kaptan”. Byt on urgowo odpowie-
dzialny za kady publiczny kult w Cesarstwie. Budow@&biatynie, przeznaczasrodki na ich utrzymanie
i na sprawowanie kultu, sam przewodniczytzni@jszym obrzdom. Religia chrz&ijanska nie nalgata
do kultéw zatwierdzonych przez cesarzaganiie cieszyta sianizadnymi przywilejami, czy nawet prawami,
ani tez wtadza pastwowa nie wtgcata s¢ do chrzécijanskiego kultu. Przetgeni kascielni byli w oczach wiadz
zwyktymi obywatelami, o ktorych czasem lokalne wdadviedziaty, jakkolwiek waden sposéb ich nie hono-
rowaly. Brak uznania prawnego powodowat liczne kbkagje. Jedn z takich byla nieminos¢ posiadania
wiasndci. Nawet jéli chrzescijanie stworzyli sobie np. dom modlitw, to éma go bylo im zarekwirowa
i tak wielokrotnie wtadze cywilne czynity.

Sytuacja zmienita gipo roku 313. W tym wkmie roku wszedt weycie tzw. edykt mediokeski. W du-
zym skrocie byt to reskrypt cesarza Konstantyna Wiégjo, przyznajcy religii chrzécijanskiej prawa podobne
do tych, jakie miaty inne kulty w Cesarstwie. Cesaie tylko oddat chrzeijanom zarekwirowane wcgzeiej
dobra, ale zezwolit, by Kaidt posiadat osobowso prawry. Oznaczato toze juz nie biskup jako osoba pry-

*Por. Mt 13,24-30.

16 Sw. AugustynMowy 267,4.

7 Sw. Augustyn Listy 185,11,50.
18 Sw. Augustyn,O chrzesB,26.
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watna mogt mié budynek kécielny, ale ten budynek byt wias§wg catej wspdlnoty. Cesarz poczuwat Si
rowniez do obowjzku budowania keiotow, biskupi stali i osobami urgdowymi, posiadajcymi liczne
uprawnienia. Cesarz pomagat biskupom wyegzekwormaporzdzenia wewantrzkoscielne, co w praktyce
oznaczatoze jezeli jakis synod usugt duchownego z ukdu, dopuszczagego s¢ konkretnego przegbstwa,
to wtadza pastwowa czuwata, by ten wyrok zostat wykonany. Gdi{egciele zaistniata sytuacja konfliktowa
do jej rozstrzygnicia angaowano wiadz cesarsk. Niosto to za sabliczne zagreenia. Bo cesarz czg sk
odpowiedzialny za Kéiot chetnie ingerowat w jegaycie wewretrzne. Nawet w kwestiach wiary ¢o uwa-
zal, ze ma glos decydggy. Wystarczy wspomnée ze pierwsze sobory powszechne zwotywali cesarze.
Gdy jaké poghd uznano w Kéciele za herezj to cesarz wyaggat sankcje wobec zwolennikdéw neipiowa-
nego pogldu. Czsto odwotujc sk do przemocy, np. skazgi winnego na zsytk albo nawet na eksze kary.
Pocatkowo dua cz$¢ biskupow byta zadowolona z polityki cesarzy wolbs@sciota. Jednak w prze-
ciggu kilkudziesgciu lat ten nastréj gizmienit. Owszem, biskupi byli lojalnymi obywatelgmywiagzywali si
ze swoich obowizkow, ale dostrzegali niebezpieasenvo zbyt daleko igtego st angaowania wiadcy w we-
wnetrzne sprawy Kéciota, a zwlaszcza w teolagiCoraz bardziej dostrzegali konieczé@ostawienia granicy
dla ingerencji wiadzywieckiej w zycie Kosciota. Niebezpieczestwo z tego wynikajce byto szczegodlnie wi-
doczne wtedy, gdy wybuchaty herezje ¢€p zdarzato gi ze herezjarchowie szukali wsparcia na dworze ce-
sarskim i gdy je znaléi byto bardzo trudno ich z Kwmiota usugé¢. Zdarzaly s réwniez sytuacje kiedy
to wiadcy dla swoich wiasnych celoéw popierali sparKosciele, ingerowali w sprawy personalne, wplyyaj
na wyboér biskupow. Takich niebezpieasev byto wecej.
W tej sytuacji caswiatlejsi biskupi zacdi ustal& granice miedzy whadzswieckg a duchown. Jedi
z najbardziej znageych w tym wzgtdzie postaci stat sisw. Ambrazy, biskup Mediolanu (+ 397 r.).
Jest on autorem stynnych zasad, usiajah sposob wspotpracy biskupa z wiadwiecka. Mowit on: ,,Cesarz
jest w pastwie, a biskup w Keciele”. Innymi stowy: cesarz odpowiada za sprawyeckie, ale za wewgtrz-
koscielne, w tym doktrynalne, odpowiada biskup. Drugignna zasadaw. Ambrazego przypominata,
ze chrzécijanski wtadca jest jednym z wiernych i obazuja go — o ile chce byw Kosciele — takie same pra-
wa, jak kadego chrzgcijanina. W praktyce oznaczalo tze w swoim sposobie sprawowania wiadzy cesarz
winien st kierowa zasadami moralidoi chrzécijanskiej. Te zasady powoli zagy obowigzywat, zwlaszcza
w Kosciele tachskim. Sprzyjata temu sytuacja w tym rejonie Cesastle rownige ostabienie wiadzy cesarza.
W efekcie Kdciot zyskat autonomgi a dzeki temu,ze wiadcy coraz gZciej byli chrzécijanami, zaznaczyt si
znacacy wptyw nauki i moralnéci chrzécijanskiej na prawo pastwowe. To byty podwaliny cywilizacji
chrze&cijanskiej, jaka rozwigta s w Europie.
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