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SAKARAMENTY KOSCIOLA

Wyktad 32

Ks. Mirostaw tanoszka

MALZENSTWO W EKONOMII ZBAWIENIA STAREGO TESTAMENTU
PIECIOKSIAG

Malzenstwo stworczym pomysiem Boga

W starotestamentowych tekstach opowiadajacych o stworzeniu czlowieka mozna odnalez¢ biblijng
nauke o malzenstwie, ktérego powstanie i istnienie zostalo uwarunkowane wolg samego Boga. W
opowiadaniu o stworczym dziele Boga, zamieszczonym w pierwszym rozdziale Ksiegi Rodzaju, bi-
blijny autor przekazuje: ,,Po czym rzekt Bog: Uczynmy czlowieka na nasz obraz, podobnego Nam,
niech panuje nad rybami morskimi i nad ptakami powietrznymi oraz nad zwierzetami i nad calg zie-
migq, jak rowniez nad gadami petzajqgcymi po ziemi. 1 stworzyl Bog czlowieka na swoj obraz, na obraz
Bozy go stworzyl, mezczyzng 1 kobietg ich stworzyt. Po czym btogostawit ich Bog 1 rzekt do nich:
Bqdzcie ptodni i rozmnazajcie sie, napetnijcie ziemie i podporzqdkujcie jg sobie oraz panujcie nad ry-
bami morskimi, nad ptakami powietrznymi i nad wszelkimi Zywymi istotami, ktore poruszajq si¢ na
ziemi (Rdz 1,26-28).

Przytoczony biblijny fragment podaje, ze Bog stworzyt ludzi na swoj obraz, co najpelniej wyraza si¢ w
obdarowaniu me¢zczyzny 1 kobiety powotaniem do prokreacji oraz tworzenia kultury, czyli wspolnym
odpowiedzialnym dziataniu, ktore zmierza do przeksztalcania powierzonego im przez Stworce Swiata.
Po tym, jak zostato ustalone, kim cztowiek ma by¢ — ,,obrazem Boga” — biblijny przekaz wyraznie ak-
centuje dwuplciowy charakter ludzkiego bytu: ,,I stworzyt (hebr. hara’) Bog tego cztowieka (hebr. ’et-
ha’adam) na swoj obraz, na obraz Bozy stworzyl go, mezczyzng i kobietg stworzyt ich (hebr. zakar
un‘qeba(h) bara’ 'otam)” (Rdz 1,27).

Stworczy pomyst Boga odnosnie cztowieka polega na ,,uczynieniu” go swoim obrazem oraz istotg
dwupltciowa. Poniewaz w $wiecie stworzonym przez Boga wszystko czemus stuzy i wszystko jest ce-
lowe, czyli ,,dobre” (hebr. f6b), dlatego tez zréznicowanie pici cztowieka ma rowniez swoje przezna-
czenie: $wiadczy o wyjatkowym charakterze ludzkiej osoby jako mezczyzny i kobiety, ktorzy zostali
powotlani przez Stworce do budowania miedzy sobg wtasciwych relacji. Podkreslona w opowiadaniu o
stworzeniu czlowieka roznica pici pozwala odczyta¢ matzenski zamyst Boga wobec osoby ludzkiej
urzeczywistniajacy si¢ w intymnym zwigzku mezczyzny i1 kobiety, z ktorym Scisle taczy sie kontekst
prokreacyjny, a wiec zrodzenie i wychowanie potomstwa.
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Przedmiotem Bozego blogostawienstwa staje si¢ sama ludzka ptodnos$é: ,,Po czym btogostawit ich Bog
1 rzekt do nich: Bgdzcie plodni i rozmnazajcie sie, napetnijcie ziemie i podporzqdkujcie jq sobie (...)”
(Rdz 1,28). Bog udziela swego btogostawienstwa konkretnym ludziom, z ktérymi nawigzuje osobowa
relacje, by byli szczesliwi 1 zadowolonymi ze swego zycia. Owocem udzielonego ludziom Bozego
btogostawienstwa jest plodnos¢. Powierzony cztowiekowi przez Boga potencjal zwigzany z ludzka
ptodnoscig stuzy ,,napetnianiu” ziemi zyciem (Rdz 1,28). Dar ptodnosci oznacza uczestnictwo ludzi we
wspottworzeniu zycia razem z Bogiem, ktory pragnie, by ono stale si¢ pomnazato i rozwijato.

W swietle opowiadania o stworczym dziele Boga mozna powiedzie¢, ze matzenstwo, przez ktore mez-
czyzny 1 kobiety tworza ze soba wspodlnote catego zycia, czerpie sile¢ 1 moc z aktu stworzenia. Kate-
chizm Kosciota Katolickiego naucza, ze ,,Pismo Swicte zaczyna si¢ od opisu stworzenia mezczyzny i
kobiety na obraz i podobienstwo Boze (por. Rdz 1,26-27), a konczy wizja ,,Godow Baranka” (Ap
19,7.9).”, co oznacza, ze Biblia ,,0d poczatku do konca méwi o matzenstwie 1 jego ,,misterium”, o jego
ustanowieniu 1 znaczeniu, jakie nadal mu Bég, o jego poczatku i celu, o r6znych sposobach jego urze-
czywistniania w ciggu historii zbawienia, o jego trudnos$ciach wynikajacych z grzechu i jego odnowie-
niu ,,w Panu” (1Kor 7,39), w Nowym Przymierzu Chrystusa i Kosciota” (KKK 1602).

Malzenstwo, czyli o wiezach, ktore s3 silniejsze niz wiezy krwi

Drugi rozdziat Ksiggi Rodzaju rowniez ukazuje proces tworzenia si¢ zycia, jednak bardziej zostaty w
nim wyakcentowane wewnetrzne aspekty relacji miedzy Bogiem a czlowiekiem oraz wigzi zachodzace
mi¢dzy dwiema odmiennymi plciami (Rdz 2,4b-25). We wspomnianym fragmencie fundamentalne
prawdy dotyczace zycia ludzkiego zostaly ukazane w picknych 1 sugestywnych obrazach. Biblijny
przekaz podaje, ze: ,,PAN Bog ulepit cztowieka z prochu ziemi 1 tchnat w jego nozdrza tchnienie zycia.
Odtad cztowiek stat si¢ istota zyjaca” (Rdz 2,7). Natchniony autor przedstawia Boga jako garncarza
lepigcego cztowieka z prochu ziemi, ktory zaczyna zy¢ dopiero wtedy, gdy otrzymuje od swojego
Stworcey ,,tchnienie zycia” (hebr. nismat hajjim). Ludzie sg zalezni od Boga, gdyz sami sobie nie potra-
fig da¢ istnienia: zarowno materialne ciato, jak i zyciodajne tchnienie sg dla cztowieka darem Boga.
Uksztattowanie cziowieka (hebr. ‘adam) ,,z prochu ziemi” (hebr. ‘afar min-ha’adama) wskazuje, ze
ludzie przez swojg cielesno$¢ sg zwigzani z ziemia, a zatem nietrwali 1 $§miertelni, natomiast dzigki
otrzymanemu od Boga ,,tchnieniu zycia” mogg cieszy¢ si¢ udzialem w samym zyciu Stworcy.

Na tym etapie stwarzania cztowiek zostat ukazany jedynie w swojej relacji do ziemi, stad tez autor bi-
blijnego opowiadania odnotowuje, ze pierwsza ludzka istota jest samotna: ,,Potem PAN Boég rzekt:
«Nie jest dobrze, by cztowiek byt sam. Uczyni¢ mu pomoc podobng do niego»” (Rdz 2,18). Bog do-
strzega pewng niekompletnos¢ w stworzonym cztowieku. W celu rozwigzania tej sytuacji Stworca po-
wotuje do istnienia zwierzeta, ktorym cztowiek nadaje nazwy, jednak ich obecnos¢ nie rozwigzuje do-
Swiadczanej przez niego samotnosci, gdyz nie sg one roéwnorzednym dla niego partnerem (Rdz 2,19-
20). Poniewaz cztowiek moze egzystowac i spetniac sie jako osoba tylko we wiasciwym kontekscie,
stad tez dopiero stworzenie kobiety, a wigc zaistnienie podobienstwa osobowosciowego, bedzie stano-
wi¢ ,,pomoc” (hebr. ‘ézer), ktéra zaradzi samotnosci, pozwalajac jednocze$nie urzeczywistni¢ wiez
intelektualng 1 spoteczng.

Po tym, jak Bég uswiadomitl cztowiekowi jego odrebnos¢ od wszystkiego, co istnieje, otworzyt go na
nowy etap ,,bycia ludzmi”, ktéry znajduje swoje rozwigzanie w stworzeniu kobiety. Wydarzenie to
zostato zobrazowane w niezwykle plastyczny sposob, gdzie Bog jako lekarz kilku specjalnosci (ane-
stezjolog, chirurg oraz lekarz specjalizujacy si¢ w wykonywaniu operacji plastycznych) przeprowadzit
operacj¢: ,,Zestal wigc PAN Bog gleboki sen na cztowieka. A gdy ten zasnat, wyjal jedno z jego zeber,
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a miejsce to zapetnil cialem. Z Zebra, ktore PAN Bog wyjat z me¢zczyzny, utworzyt kobiete 1 przypro-
wadzit j3 do niego” (Rdz 2,21-22). Chociaz fragment mowiacy o stworzeniu kobiety nie odtwarza rze-
czywistego przebiegu wydarzen, niemniej jednak dzigki swojej obrazowosci pozwala uchwyci¢ sens
tego, co istotne w tym wydarzeniu. Stowa mowigce o tym, ze Bog wprowadzit cztowieka w gleboki
sen oznaczajg nie tylko troske lekarza, by pacjent podczas zabiegu nie odczuwat bolu, ale jednoczesnie
pokazuja, ze ptciowos¢ 1 wynikajace z niej zréoznicowania stanowig dla czlowieka tajemnice, gdyz na-
wet m¢zczyzna nie byl §wiadkiem stworzenia kobiety.

Analizowany fragment ukazuje Boga jako tworce, ktory z ,,zebra” (hebr. sela ‘), a wigc z tej samej ma-
terii, z jakiej zostal powotany do istnienia cztowiek, stwarza nowy byt ludzki, posiadajacy takg sama
warto$¢. Badania filologiczne wykazuja, ze termin sela * moze oznacza¢ zaréwno ,,zebro”, jak i ,,zy-
cie”. Biorac pod uwagg to drugie znaczenie, a wigc ,,zycie”, mozna rozumie¢ biblijny tekst w nastepu-
jacy sposob: Bog w celu stworzenia kobiety wziat ,,co$ z zZycia” mezczyzny, co wyjasnialoby dlaczego
Boég po zbudowaniu niewiasty z ,,zebra” nie potrzebowat jej ozywiac przez ,,tchnienie zycia”. Dopiero
stworzenie kobiety spowodowato, ze stworcze dzielo zostato ukonczone, a byt ludzki osiggnat swoja
tozsamosc¢ stajac si¢ mezczyzng 1 kobieta.

Przestanie biblijnego obrazu o stworzeniu cztowieka jest bardzo czytelne: istota ludzka to me¢zczyzna i
kobieta. Mezczyzna docenit 1 przyjal ten Bozy dar wyrazajac swdj zachwyt jezykiem podziwu i rado-
sci: ,,Ta wreszcie jest koscig z moich kos$ci 1 cialem z mego ciata. Bedzie si¢ zwata kobieta (hebr.
‘iSSah), bo z mezczyzny (hebr. is) zostata wzigta” (Rdz 2,23). Natchniony tekst ktadzie akcent zarow-
no na identycznos$¢ ludzkiej natury me¢zczyzny i kobiety, jak i na réznicg plci. To, ze mezczyzna odno-
st si¢ z podziwem do tej konkretnej kobiety, a nie tylko do kobiety rozumianej jako ogot, stanowi nie-
zwykle dyskretne nawigzanie do tajemnicy mitosci dwojga ludzi, w ktoérej jedno staje si¢ wszystkim
dla drugiego 1 odwrotnie.

Przekazane w drugim rozdziale Ksiegi Rodzaju biblijne opowiadanie o stworzeniu cztowieka konczy
si¢ wzmiankg o misterium ludzkiej mitosci, ktora urzeczywistnia si¢ w matzenstwie: ,,Dlatego opusci
mezczyzna swego ojca i swojg matke, a ztaczy si¢ (hebr. dabaq) ze swoja zona, tak ze stang si¢ jednym
ciatem” (Rdz 2,24). Przytoczony fragment podkresla wyjatkowa Scistos¢ wzajemnego zwiazku mez-
czyzny 1 kobiety, ktorzy we wzajemnej relacji stajg si¢ na powro6t ,,jednym ciatem” (hebr. basar ‘ehad).
Hebrajski termin (dabagq) opisujacy dziatania prowadzace do tak rozumianej jednos$ci oznacza: ,,przy-
wrze¢”, ,,przylgnac”, ,trzymac si¢ razem”, ,trwa¢ wiernie”. W tym konteks$cie mozna powiedziec, ze
stworzone w ten sposob wiezy sg silniejsze niz wigzy krwi, a wigc relacja rodzice — dzieci. Tekst ten
opisuje zaistnienie nowej sytuacji zyciowej — malzenstwa - ktére zmienia charakter najécislejszych
wiezi rodzinnych, tych taczacych cztowieka z ojcem i matka. To w malzenstwie bowiem tworzy si¢
nowa wspolnota mezczyzny i kobiety, ktora obejmuje wszystkie dziedziny i etapy zycia, az po staros¢ i
smier¢, bo ,,Jak Smier¢ potezna jest mitos¢” (Pnp 8,6).

Elementy konstytutywne instytucji malzenstwa w Starym Testamencie

Matzenstwo bedace gleboka wspolnota zycia 1 mito$ci mezczyzny i kobiety, ustanowione stworcza
wolg samego Boga, jako instytucja spoleczna odzwierciedla historyczng sytuacje starozytnego Swiata.
O roznych sposobach urzeczywistniania w ciggu historii zbawienia matzenskiego przymierza oraz

trudnos$ciach wynikajacych z grzechu w realizacji Bozego zamystu w tym wzgledzie opowiada Biblia
(por. KKK 1602).
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Wybor zony. Poniewaz izraelska, wielopokoleniowa, rodzina, stanowigc podstawowa komorke spo-
teczng w zyciu narodu wybranego, miata charakter patriarchalny, stad tez o zawarciu malzenstwa de-
cydowali zazwyczaj ojcowie rodzin. Zwtaszcza na ojcu pana mtodego spoczywat obowigzek znalezie-
nia dla syna zony. Zwyczaj ten dobrze dokumentuje postawa sedziwego Abrahama, ktory dla znalezie-
nia zony swojemu synowi Izaakowi posyta stuge do swego rodzinnego kraju: ,,Udasz si¢ natomiast do
mojego rodzinnego kraju 1 tam wybierzesz zon¢ dla I1zaaka” (Rdz 24,4). Z r6znych powodow mozliwe
byly odmienne sytuacje, kiedy inicjatywe w znalezieniu zony przejmowata matka, jak w przypadku
Hagar, matki [zmaela, ktora sprowadzita swojemu synowi zon¢ z Egiptu (Rdz 21,21). Niekiedy wybo-
ru zony dokonywali sami synowie: tak postapil Ezaw, syn Izaaka 1 Rebeki (Rdz 26,34) oraz jego brat
Jakub (Rdz 29,14-30), czy Juda, syn Jakuba 1 Lei (Rdz 38,1-5). Chociaz o doborze kandydatek na zony
decydowali rodzice, zwlaszcza ojcowie, to jednak w przypadku Rebeki, przysztej zony Izaaka, wazna
jest decyzja samej zainteresowanej dziewczyny (Rdz 24,5.8.57-59).

Akt zaslubin. Malzenstwo poprzedzone wstepnym okresem narzeczenstwa stanowito punkt zwrotny w
zyciu nowozencow. Istotnym elementem aktu zaslubin bylo zawarcie kontraktu, majacego charakter
dwustronnej umowy lub przymierza oraz wptaceniu uzgodnionej sumy pieni¢dzy, jaka mezczyzna
chcacy poslubi¢ kobiete musial zaptaci¢ rodzicom narzeczonej (Pwt 22,28-29 mowi o 50 syklach sre-
bra). Wyznaczona zaptata, ktorg mozna bylo odpracowac, jak w przypadku Jakuba (Rdz 29,14-30),
miata stuzy¢ jako zabezpieczenie bytu poslubionej kobiety, w przypadku gdyby maz umart lub ja po-
rzucit. Réwniez ojciec panny mtodej byl zobowigzany uposazy¢ swoja corke, a otrzymane od niego
dobra stanowity jej wlasno$¢ na wypadek wdowienstwa lub oddalenia przez m¢za. Po zawarciu kon-
traktu miodzi pozostawali nadal pod opieka swoich rodzin, chociaz posiadali juz status malzenskiej
pary. Kolejny etap zaslubin polegal na wprowadzeniu oblubienicy do domu oblubienca, co dokonywa-
to sie¢ w trakcie uroczystej procesji (Ps 45,10-16), po czym nastepowaly siedmiodniowe ceremonie we-
selne (Rdz 29,27-28). Ten radosny czas Slubnej ceremonii wypetnialy tance, §piewy, zabawy oraz obfi-
tos¢ jedzenia 1 picia. Kulminacyjny moment zaslubin stanowit akt pozycia malzenskiego, majacy miej-
sce w od$wigtnie przystrojonym pomieszczeniu (Rdz 29,21-23), ktory ostatecznie potwierdzat zawarty
wczesnie] kontrakt. Chociaz w starotestamentowych pismach nie zachowat si¢ formalny obrzed zawar-
cia matzenstwa, to w §wietle tekstow prorockich, méwigcych o oblubienczej mitosci Boga do Izraela,
wypowiadana w trakcie Slubnych ceremonii formuta mogta brzmie¢: ,Ja... bede dla ciebie me¢zem,
Ty... bedziesz dla mnie zong” (por. Oz 2,4). Odtad poslubiona kobieta opuszczata dom rodzinny 1
wlaczata si¢ w wielka patriarchalng rodzing i rod me¢za.

Prawo malzenskie. Kontakty narodu izraelskiego z osciennymi narodami prowadzity do kodyfikacji
przepisdéw uwzgledniajacych rozne aspekty malzenstwa. Stary Testament wyraznie zabranial mat-
zenstw migdzy bliskimi krewnymi oraz powinowatymi (Kpt 18,6-18; 20,11-21; Pwt 23,1; 27,22-23),
niemniej jednak racje rodzinne i ekonomiczne sktanialy do zawierania zwigzkow malzenskich we-
wnatrz tego samego pokolenia (Lb 36,5-9). W przypadku matzenstw lewirackich chodzito przede
wszystkim o podtrzymanie rodu i rodziny zmartego bezpotomnie, ,,by nie zgingto jego imi¢ w Izraelu”
(Pwt 25,6; por.: Rdz 38,6-11; Rt 3-4). Wzgledy religijne legly u podstaw zakazu wstgpowania w
zwigzki malzenskie z kobietami narodow poganskich (Wj 34,16; Pwt 7,3-4; Ezd 9-10; Ne 10,31; Ml
2,11-12).

Zawarcie malzenstwa generowato okreslone konsekwencje natury moralnej i prawnej. Szdste przyka-
zanie dekalogu (Wj 20,14; Pwt 5,18), obligujace obydwoje malzonké6w, uzupetione o dziewiate przy-
kazanie — zakazujace pozadania wlasno$ci me¢zczyzny (Wj 20,17; Pwt 5,21) — stalo na strazy malzen-
skiej wiernosci. W swietle szczegotowych regulacji dotyczacych cudzotostwa mezczyzna Zonaty byt
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niewierny tylko wtedy, gdy wspotzyl z zareczong dziewczyna lub zamezng kobietg oraz z niewolnica
stanowigcg wlasnos¢ innego mezczyzny (Kpt 19,20-22), natomiast kazda niewiernos¢ kobiety, rowniez
w okresie poprzedzajacym malzenstwo (miata obowigzek pozosta¢ dziewicg), naruszata prawa swoje-
go matzonka. Trzeba jednak doda¢, ze cho¢ status kobiety w tym wzgledzie byt inny, to jednak prawo
chronito ja przed niestusznymi oskarzeniami (Pwt 22,13-19) oraz przestepstwami (Wj 22,15-16; Pwt
22,25-29).

Dozgonna wierno$¢ mitosci malzenskiej stanowita w Izraelu znany i ceniony ideal, niemniej jednak w
Swietle starotestamentowego prawodawstwa istniala mozliwo$¢ rozstania si¢ malzonkow, chociaz
prawo do podjecia takiej decyzji byto zastrzezone mezczyznie, ktory mogt je w okreslonych przypad-
kach straci¢ (Pwt 22,13-19.28-29). Rozwigzanie kontraktu malzenskiego wigzato si¢ z wystawieniem
dokumentu nazywanego ,,listem rozwodowym’ (hebr. séper k°ritut - Pwt 24,1), ktéry powinien zawie-
ra¢ powod oddalenia swojej zony: prawodawca uzasadnial ten powod bardzo nieprecyzyjnie, jako ,,co$
odrazajacego” (hebr. ‘erwat dabar), dajac w ten sposdb mezczyznie okazje do rozwodu niemalze zaw-
sze. W czasach Jezusa istnialy dwie interpretacje tego hebrajskiego wyrazenia, thumaczonego jako ,,co$
odrazajacego”: stanowisko prezentowane przez rabina Hillela uznawato, ze kazdy powdd jest wystar-
czajacy, nawet blahy, by maz mogl oddali¢ swoja zong, natomiast inny, rygorystyczny kierunek, pre-
zentowany przez rabina Szammaja, utrzymywat, ze tylko powazna przyczyna, zwlaszcza o charakterze
obyczajowym, stanowi podstawe umozliwiajacg wystawienia listu rozwodowego. Wydanie dokumentu
rozwodu dawato oddalonej kobiecie prawo do zawarcia nowego zwigzku matzenskiego oraz wzigcie,
ustalonego wczes$niejszym kontraktem, posagu. Jednakze po ustaniu tego drugiego malzenstwa (§mierc
meza lub otrzymanie kolejnego listu rozwodowego) nie mogta powtornie zosta¢ zong pierwszego meza
(Pwt 24,4). Perspektywa Starego Testamentu, w ktorej Ksigga Rodzaju dobitnie ukazuje autentyczna
wole Boga w sprawie rozwodow stanowi argument skrypturystyczny, do ktorego odwotuje si¢ Jezus w
dyskusji z faryzeuszami na temat rozwodow — Mt 19,3-12. Nowos¢ radykalnych wskazan Chrystusa w
spojrzeniu na rozwod 1 powtorne matzenstwo polega na tym, ze przewidziane przez Mojzesza prawo
do wystawienia listu rozwodowego zostaje pokazane jako kompromis podyktowany zatwardziatos$cia
serca, zakorzenionego w niskim poziomie zycia duchowego, natomiast wspolnota matzenska, ktora nie
jest jedynie rodzajem kontraktu czy umowy, jest ukazana jako ustanowiona przez Boga jedno$¢ mez-
czyzny 1 kobiety (Rdz 2,24). Chociaz praktykowane, zwlaszcza w okresie patriarchow 1 w czasach mo-
narchii, wielozenstwo (poligamia) miato przede wszystkim pomagaé w realizacji ideatu wielkich ro-
dzin i posiadania licznego potomstwa, to trzeba wyraznie powiedzie¢, ze juz w czasach Starego Testa-
mentu tylko malzenstwo monogamiczne bylo uznawane za ideat (Rdz 2,18-24).

Zrodzenie i posiadanie potomstwa

Ksigga Rodzaju w opowiadaniu o stworzeniu czlowieka pozwala odczyta¢ zamyst Boga wobec mal-
zenskiego zwiazku mezczyzny 1 kobiety, ktory dotyczy prokreacji, a wigc zrodzenia i wychowania po-
tomstwa (Rdz 1,28). Zamierzona 1 blogostawiona przez Boga ludzka plodnos¢ stanowita istotny ele-
ment matzenskiej jednosci, stad tez malzonkowie pragneli mie¢ liczne potomstwo (Rdz 15,5; 22,17;
2,4). Poniewaz dzieci byly wyrazem Bozego blogostawienstwa, stad tez poslubieni otrzymywali zy-
czenia posiadania wielu dzieci (Rdz 24,60; 2,2-4) i sami o to prosili w modlitwie (Rdz 25,21). Kobiety
marzyly o licznym potomstwie, ktore stawato si¢ dla niej zrédtem szczescia (Rdz 31,1-2), zapewniajac
mitos¢ meza (Rdz 30,20). Stad tez bezptodnos¢ dla wielu zon byta powodem ogromnego zmartwienia 1
cierpienia (Sara — Rdz 16,2; 18,14; 20,23; Rachela — Rdz 30,1-2), a brak dzieci czgsto prowadzit do
napi¢¢ 1 konfliktow w matzenstwie (Rdz 16,3-6; 30,1-8). Chociaz istotnym celem malzenstwa w Swie-
tle Starego Testamentu byto zrodzenie i posiadanie potomstwa, to jednak réwnie waznym elementem
konstytutywnym dla malzenskiego przymierza bylo powotanie mezczyzny 1 kobiety do tworzenia
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wspolnoty mitosci. Poniewaz biblijna jedno$¢ malzonkow dotyczy roznych wymiaréw matzenskiego
zycia, nie tylko cielesnego, stad tez starotestamentowa tradycja zawiera przyktady szczesliwych
zwigzkow matzenskich opartych na mitosci (Rdz 24,67 — Izaak 1 Rebeka; 29,9-14 — Jakub 1 Rachela).

Pytanie: O jakich wiezach, w Swietle drugiego rozdzialu Ksiegi Rodzaju, mozna powiedzieé, ze sq
silniejsze niz wiezy krwi?



