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Smier¢ jest koncem ziemskiej pielgrzymki czlowieka
Czas taski i mitosierdzia, jaki Bog daje cztowiekowi, by zrealizowat swoje ziemskie zycie zgodnie z

Bozym zamystem, a w ten sposob decydowat o swoim ostatecznym przeznaczeniu, konczy Smierc¢
(KKK 1013).

»Konstytucja dogmatyczna o Kosciele” (Lumen gentium) w perspektywie konca zycia ludzkiego nau-
cza: ,,Dopoki tedy Pan nie przyjdzie w majestacie swoim, a wraz z Nim wszyscy aniotowie (por. Mt
25,31), dopdki po zniszczeniu Smierci wszystko nie zostanie poddane Jemu (por. 1Kor 15,26-27), jedni
spos$rod ucznidw Jego pielgrzymujg na ziemi, inni dokonawszy zywota poddajg si¢ oczyszczeniu, jesz-
cze inni zazywaja chwaly, widzac «wyraznie samego Boga troistego i1 jedynego, jako jest», wszyscy
jednak, w réZznym stopniu 1 w rozmaity sposob, ztgczeni jesteSmy wzajemnie w tej samej mitosci Boga
1 blizniego 1 ten sam hymn chwaty §piewamy Bogu naszemu” (KK 49).

W przytoczonym tekscie Sobor Watykanski I posrednio wzmiankuje o sagdzie dokonywanym bezpo-
Srednio po $mierci czlowieka: to osagdzenie duszy ludzkiej odtaczonej od ciata, zwane ,,sadem szczegd-
towym” (tac. iudicum particularae), jest decydujace o zbawieniu i1 przejSciu nieSmiertelnej duszy
cztowieka do nieba bezposrednio po tym sadzie lub po oczyszczeniu w czy$ccu albo o jej potepieniu i
przejsciu do piekta, a wszystko odpowiednio do czynow i1 wiary w zyciu ziemskim.

Katechizm Kosciota Katolickiego omawiajac zagadnienie ,,sadu szczegdétowego” naucza: ,,Smieré
konczy zycie cztowieka jako czas otwarty na przyjecie lub odrzucenie taski Bozej ukazanej w Chrystu-
sie. Nowy Testament mowi o sadzie przede wszystkim w perspektywie ostatecznego spotkania z Chry-
stusem w Jego drugim przyjsciu, ale takze wielokrotnie potwierdza, ze zaraz po $Smierci kazdego na-
stapi zaplata stosownie do Jego czynow 1 wiary. Przypowie$¢ o ubogim tLazarzu i1 stowa Chrystusa
wypowiedziane na krzyzu do dobrego lotra, a takze inne teksty Nowego Testamentu moéwig o osta-
tecznym przeznaczeniu duszy, ktore moze by¢ odmienne dla réznych ludzi” (KKK 1021) 1 dale;j:
»Kazdy cztowiek w swojej niesSmiertelnej duszy otrzymuje zaraz po $mierci wieczng zaptate na sadzie
szczegdtowym, ktory polega na odniesieniu jego zycia do Chrystusa i albo dokonuje si¢ przez oczysz-
czenie, albo otwiera bezposrednio wejscie do szczescia nieba, albo stanowi bezposrednio potepienie na
wieki” (KKK 1022).
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W $wietle katolickiej nauki dusza cztowieka bezposrednio po zakonczeniu ziemskiego zycia podlega
indywidualnemu osadzeniu, czyli ,,sadowi szczegotowemu” (jednostkowemu). Tego sadu nie nalezy
przedstawia¢ sobie na sposéb sadu ziemskiego: rozpatrywanie winy, wyrok, wreszcie wykonanie wy-
roku. Nie nalezy dokonywac¢ prostego transponowania ludzkiej sprawiedliwos$ci karnej na sad szczego-
towy, ktoremu podlega bezposrednio po smierci dusza ludzka: chodzi bardziej o wymiar spotkania o
,charakterze osobowym, w ktorym czlowiek uswiadamia sobie swojg wing wobec zranionej mitosci
Bozej, przybierajacej dla niego posta¢ mitosci sadzacej 1 oczyszczajacej)” (M. Jagodzinski, Sgd szcze-
gotowy, Encyklopedia Katolicka, tom XVII, Lublin 2012, kol. 1180).

Chociaz prawda o bezposrednim sadzie — sadzie szczegbtowym — po $mierci zostala zawarta przede
wszystkim na kartach Nowego Testamentu (np. £k 16,19-31; 23,43; Hbr 9,27), niemniej jednak takze
nauka Starego Testamentu miesci w sobie przeSwiadczenie o istnieniu ,,wpisanego w dusz¢ ludzka
przymierza mi¢dzy Boza odplatg sprawiedliwosci a ludzka ufnoscia poktadang w dobrych czynach”,
kiedy to ,,chwila $mierci przyniesie ostateczng ocen¢ tego przymierza” (J. Buxakowski, Wiecznosc i
czlowiek. Eschatologia. Teologia prawd wiary, tom VIII, Pelplin 2001, s. 135). Doskonatym obrazem
wspomnianego starotestamentowego przekonania jest wotanie psalmisty: ,,Pan nagradza moja spra-
wiedliwos$¢, odptaca mi wedtug czystosci rak moich” (Ps 18,21).

Sad w znaczeniu biblijnym

Biblijne teksty mowig o sadzie z perspektywy oceny ludzkiego postepowania przeprowadzonej w
Swietle prawa Bozego lub stanowionego przez cztowieka, z ktérym to osgdem czesto wigze si¢ wymie-
rzenie kary. W starozytnym Izraelu sad, rozumiany jako werdykt ludzki, miat za zadanie wprowadzié¢
sprawiedliwos$¢ 1 pokdj w roznych obszarach zycia spolecznego: rodziny, pokolenia i narodu. O wyjat-
kowosci izraelskiego prawodawstwa Swiadczy przypisywanie samemu Bogu prawa Mojzeszowego, a
konsekwencja tej wiary bylo uznanie absolutnego i1 wigzacego charakteru prawniczych korpuséw za-
wartych w Piecioksiegu (,,Dekalog” — fundamentalny tekst dla catego starotestamentowego prawodaw-
stwa — Wj 20, 1-17; Pwt 5,6-21; ,,Kodeks przymierza” - Wj 20,22-23,33; ,, Kodeks deuteronomiczny” —
Pwt 12,1-26,15; ,,Kodeks §wigtosci” — Kpt 17-26). Prawo ludzkie moze by¢ zmieniane przez panuja-
cego, natomiast wola Boza jest niezmienna: jej konkretny wyraz ulega dostosowaniu w nowych wa-
runkach zycia Izraela, czego §lad mozna znalez¢ w zmianach sformulowan kodeksow biblijnych, jed-
nak lezacy u ich podstaw Bozy autorytet jest ponadczasowy. Ewolucja spoteczno-religijna Izraela za-
owocowata wyjatkowym systemem nakazow prawnych i moralnych. Lud Izraela opierajac si¢ na
przymierzu z Bogiem uznaje prawo objawione za fundament wszelkich relacji spotecznych.

Starotestamentowa terminologia uzywana w odniesieniu do rzeczywistosci ,,sadu”
Sapat (wym. szafat)
Teksty Starego Testamentu w zwigzku z rzeczywistoscig ,,sadu’ najczesciej uzywaja hebrajskiego cza-
sownika Sapat (przektadany: ,,sadzenie”, ,,wydawanie wyroku”, ,rzadzenie”) oraz jego formy rze-
czownikowej mispat (ttumaczony zazwyczaj: ,,sad”, ,,wyrok”™).
Ksigga Wyjscia przekazata jeden epizod z zycia dorostego Mojzesza, ktory probowal obroni¢ jednego
z Hebrajczykow bitego przez swego rodaka (W] 2,13). Interwencja Mojzesza ma charakter jurydyczny:
kiedy zwraca si¢ do winowajcy z wyrzutem — ,,.Dlaczego bijesz swego rodaka?” (Wj 2,13) ustyszat od
oskarzonego - ,,Kt0z ustanowil ci¢ przetozonym 1 s¢dzig (hebr. Sopér) nad nami?” (W) 2,14). Wino-
wajca w istocie pyta o autorytet, w imieniu ktorego Mojzesz uzurpuje sobie prawo do wydawania wy-
rokow; do rozstrzygania w sporach o charakterze sgdowniczym. Kiedy Mojzesz dziala jako sedzia wy-
dajac wyrok oraz jako przywodca, gdy zechce wymierzy¢ karg, to wowczas zostaje odrzucony takze
jako cztonek swego ludu. Epizod ten §wiadczy, ze sad, w rozumieniu werdyktu ludzkiego, w klano-
wym spoteczenstwie Izraela, byl wykonywany przez zwierzchnikow rodzin i rodow.
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Pierwsza Ksiega Samuela opowiada o zadaniu spotecznos$ci narodu wybranego, by ustanowi¢ krola w
Izraelu (1Sm 8). Przestrogi Samuela dotyczace kosztow takiej decyzji nie przekonaty jednak Izraeli-
tow, ktorzy zapragneli by¢ sadzeni przez ustanowionego ziemskiego monarche: ,,Izraelici jednak nie
zechcieli postucha¢ rad Samuela 1 wotali: Nie! Chcemy mie¢ krola nad nami, abysmy byli jak inne na-
rody! Chcemy, zeby nasz krol nas sqdzit (hebr. sapat), Zeby nam przewodzit i prowadzil nasze wojny!”
(1Sm 8,19-20).

Druga Ksigga Samuela opowiada o intrygach Absaloma, trzeciego syna Dawida, ktory chcac siggnac
po wiladze kreowal si¢ na sprawiedliwego sedziego, obronce ucisnionych: ,,Absalom dodawat jeszcze:
Gdybym to ja byt sedzig w tym kraju, wtedy kazdy, kto by miat jakgs sprawe czy spor do rozstrzygnie-
cia, przychodzitby do mnie, a ja wydawatbym sprawiedliwy wyrok (hebr. mispat)” (2Sm 15,4).

din (wym. din)
Innym z terminéw, ktory Stary Testament uzywa w odniesieniu do rzeczywistosci sadu, to hebrajski
din (ttumaczony: ,,rzadzenie”, ,,sadzenie”, ,,wymierzanie kary”, ,,dopominanie si¢ o obrong”).

Ksigga Rodzaju podaje, ze Abram otrzymat od Boga przepowiedni¢ odnoszaca si¢ do przysztosci swo-
ich potomkow, ktorzy przybeda do kraju, gdzie beda zle traktowani przez jego mieszkancow: ,,Wtedy
Bog rzekt do Abrama: Zapamietaj, Ze twoi potomkowie bedq przybyszami w ziemi, ktora nie bedzie do
nich nalezata. Bedq tam stuzyc¢ jako niewolnicy i bedq uciskani przez czterysta lat” (Rdz 15,13). Jed-
nak Bog, w dalszych stowach przepowiedni ogtasza, ze osadzi nardd, ktéremu potomkowie patriarchy
beda stuzyli: ,,Lecz ja osadze (hebr. dan) nardd, ktéremu beda stuzy¢, 1 wyjda stamtad z wielkim do-
bytkiem” (Rdz 15,14). Hebrajski rdzen djn w szerokim znaczeniu obrazuje sytuacje, w ktorej sad stuzy
przywréceniu lub ustanowieniu nieobecnego dotad porzadku. Kiedy Bog jest podmiotem jurydycznego
dziatania, woéwczas termin opisuje suwerenng wtadze Boga nad stworzeniem. Przytoczona zapowiedz
Boza mowi o specyficznym rodzaju sadu, ktory nosi znamiona wymierzenia kary obcym narodom.

Ksiega Rodzaju opowiadajac o dzieciach patriarchy Jakuba, syna Izaaka 1 Rebeki, wspomina trudng
sytuacje Racheli, jednej z Zzon Jakuba, ktéra nie mogac zaj$S¢ w cigze¢ oddaje me¢zowi swoja niewolnice
Bilhe: ,,Bilha poczeta i1 urodzita Jakubowi syna” (Rdz 30,5). Wowczas to Rachela nadajgc imi¢ dziec-
ku, bedacemu formalnie jej synem, powiedziala: ,,Bog sprawiedliwie mnie osqdzit! Wystuchal takze
mojego glosu i dat mi syna. Dlatego data synowi imi¢ Dan” (Rdz 30,6). Rachela przypisuje narodziny
dziecka temu, ze Bog ja ,,0sadzit” (hebr. dananni ’élohim), ,,wyshuchat” (hebr. §ama”), ,,dat” (hebr.
natan) jej syna. Uradowana narodzinami nowego dziecka Rachela wota ,,Bog mnie osadzit” (hebr.
dananni ’élohim): fraza ta znajduje swoje odzwierciedlenie w imieniu chtopca, brzmigcym Dan (hebr.
dan). Gra hebrajskich stow din oraz dan prawdopodobnie w pelnej wersji brzmiatoby Daniel — ,,Bog
(EI) osadzit” lub ,,Bog (E!) jest moim se¢dzig”. Hebrajska forma imienia Dana — dan — stanowi grama-
tycznie aspekt dokonany (perfekt) koniugacji prostej qal czasownika din, oznaczajacego czynnosc¢ ,,s3-
dzenia” — kategorycznie wigzaca decyzje sadu.

Na kartach Ksigegi Powtorzonego Prawa znajduje si¢ fragment nazywany ,,Pie$nig Mojzesza”, w ktorej
Mojzesz opisal troske¢ Boga o swdj lud, a takze wskazal przyczyne utraty Bozych daro6w — brak nalezy-
tego przyjecia Bozych daréw 1 przekonanie o samowystarczalnosci, prowadzace do przewrotnego po-
stepowania. W utworze tym jednak wybrzmiewa przestanie nadziei, ze Bog przyjdzie z pomocg lu-
dziom dos$wiadczajacym kleski i ponizenia: ,,PAN bowiem swoj lud osadzi (hebr. din) i nad stugami
swymi si¢ zmituje, gdy ujrzy, ze sg bezsilni, ze nie ma juz niewolnikéw ani wolnych” (Pwt 32,36).
Przywotany werset mowi, ze n¢dza ponizonego ludu porusza Boze mitosierdzie: Boég dokona sadu nad
wrogami swojego ludu, by uwolni¢ go z opresji.
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rib (wym. riw)

Stary Testament odnosnie do ,,sadu” uzywa takze terminu hebrajskiego rib (oznacza: ,,spor”, takze
,,Spor sadowy”, ,,wniesienie sprawy przed sad”).

Ksiega Rodzaju przekazujac epizody z zycia Izaaka wspomina spdr tego patriarchy z Filistynami o
studnie: ,,A kiedy stludzy Izaaka kopali w dolinie, znalezli tam studni¢ ze zrodlang wodg. Pasterze z
Geraru spierali si¢ (hebr. rib) z pasterzami Izaaka, méwiagc: Nam nalezy sie ta woda. Nazwat wiec te
studni¢ Esek, gdyz spierali si¢ z nim. Kiedy wykopali nastepng studni¢ i spierali si¢ (hebr. 7ib) o nig
ponownie, nazwat ja Sitna. Potem poszedl stamtad dalej i wykopal nastgpng studni¢. O nig juz si¢ nie
spierali. Nazwatl j3 wiec Rechobot, moéwiac: Poniewaz teraz PAN uczynil przestrzen dla nas, rozprze-
strzenimy sie w tym kraju.” (Rdz 26,19-22). Przytoczony fragment podaje, ze jak tylko studzy Izaaka
natrafili na studni¢ ze Zrédlang wodg, natychmiast wywigzat si¢ spor (hebr. rib) miedzy pasterzami z
Geraru a pasterzami patriarchy. Opiekunowie z obu stron walczg o utrzymanie swoich stad, a woda na
potpustynnych terenach ma ogromng warto$¢. Nazwy obydwu studni, ktore staty sie przedmiotem spo-
ru nawigzuja do tego konfliktu: Esek (,ktoci¢ sie”, ,,spiera¢”) oraz Sitna (,,sprzeczka”, ,,napastowa-
nie”). Kiedy Izaak opuscit teren, na ktérym dochodzito do sporéw zostal wykopana kolejna studnia nie
bedaca przedmiotem sporu sadowego, co patriarcha odczytat jako dobry znak.

Sprawowanie sqdu jako werdyktu ludzkiego

W starozytnym Izraelu wyrok sadowniczy orzekano w szerszym kontekscie lokalnej wspdlnoty, czyli
przez starszych siedzagcych w bramie, majacych autorytet i prawo do orzekania w réznych sprawach.
Te¢ przyjeta w starozytnosci praktyke dobrze ilustruje Ksiega Rut: ,,Booz tymczasem wszedt do miasta
1 usiadl w bramie. Wtedy wlasnie przechodzit tamtedy krewny, o ktorym moéwit Booz. Krzyknat wige
do niego: Czlowieku zbliz sie i usigdz tutaj!. Tamten podszedt i usiadt. Wtedy Booz przyprowadzit
dziesigciu mezczyzn ze starszyzny miasta i powiedziat do nich: Usigdzcie tutaj” (Rt 4,1-2). Booz w
bramie miasta, gdzie rozwigzywano sporne sprawy, w obecnosci dziesieciu swiadkow rozstrzyga kwe-
stiec wypelnienia prawa lewiratu: Booz zawierajac matzenstwo lewirackie z Rut, zobowigzat si¢, by
powota¢ do zycia potomstwo, ktore prawnie zostanie przypisane jej zmartemu mezowi, Elimelekowi.

Ksigga Powtorzonego Prawa podaje, ze rozsadzaniem spraw sadowych zajmowali si¢ tez wyznaczeni
naczelnicy oraz przywodcy nad poszczegdlnymi grupami Izraelitow, a takze ustanowieni sedziowie, a
wszystko po to, by zapewni¢ nalezyte funkcjonowanie izraelskiej spotecznosci. Mojzesz udzielajac
ostatnich pouczen swoim rodakom powiedziat: ,,Wezwalem wigc przywddcow waszych plemion, ludzi
madrych 1 do§wiadczonych, 1 ustanowitem ich waszymi zwierzchnikami, aby stali na czele tysigcy,
setek, piecdziesiagtek 1 dziesigtek oraz aby byli urzednikami w waszych plemionach. Wtedy tez rozka-
zalem sedziom: Przestuchujcie waszych braci 1 sprawiedliwie rozsadzajcie spory, jakie toczg miedzy
sobg lub z obcymi. W sadzeniu unikajcie stronniczos$ci i tak samo wystuchujcie matych 1 wielkich. Nie
bojcie si¢ nikogo, bo sad nalezy do Boga. Jezeli jaka$ sprawa bedzie dla was zbyt trudna, skierujcie ja
do mnie, a ja jg zbadam” (Pwt 1,15-17). Fragment mowigcy o sposobie, w jaki powinni funkcjonowac
sedziowie zawiera bardzo wazng motywacje¢ dla takiego postepowania: ,,bo sad nalezy do Boga” (hebr.
ki hammispat lé’lohim — Pwt 1,17). Sedzia wymierza sprawiedliwo$¢, wypelnia prawo, ktoére pochodzi
od Boga, a tym samym dziata w imieniu Boga (por. Wj 18,13-27; 2Krn 19,6).

Zawsze sprawiedliwe sqdy Boga

Przytoczony powyzej fragment Ksiegi Powtorzonego Prawa, zwlaszcza Pwt 1,17, pokazuje, ze Izrael
bedac ludem przymierza, petng sprawiedliwos¢ przyznawat tylko Bogu, ktory jest Panem 1 Sedzig sa-
modzielnie sagdzacym narody.
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Prorok Joel zapowiadajac nadejscie Dnia Pana, czasu ostatecznej kary tak dla Izraela, jak i1 dla naro-
doéw poganskich, mowi o sprawiedliwym sadzie, ktérego dokona Bog: ,,W tym wlasnie czasie, w tych
wlasnie dniach, gdy odmieni¢ los Judy 1 Jerozolimy, zgromadz¢ wszystkie narody 1 zaprowadze je w
doling Jozafata (hebr. j°hésapat - dostownie ,,PAN sadzi”). Tam odbede nad nimi sgd w obronie moje-
go ludu Izraela, mojego dziedzictwa, ktore rozproszyli wsrod narodow” (J1 4,1-2). Sad w dolinie Joza-
fata — symboliczna nazwa miejsca ostatecznego sadu, jakiego Bog dokona nad narodami — zgodnie z
przytoczonym fragmentem proroctwa Joela bedzie mial forme¢ procesu, poniewaz Bog — sprawiedliwy
Sedzia catej ziemi — nie chce nikogo ukara¢, nie dajgc mu wceze$niej mozliwosci obrony.

Prorok Malachiasz zapowiadajac sad Boga postuguje si¢ obrazem tygla, kiedy mowi o nadchodzacym
oczyszczeniu dotyczacego dhugiej listy wystepkow o charakterze spotecznym i moralnym: ,,Kt6z jed-
nak przetrwa dzien jego przyjscia 1 ktdz si¢ ostoi, gdy si¢ pojawi? Bo jest On jak ogien ztotnika 1 jak
tug farbiarzy. Zasigdzie, aby wytapiac 1 czysci¢ srebro. I oczySci synow Lewiego, oczysci ich jak ztoto
1 srebro. Wtedy beda sktada¢ PANU ofiary we wiasciwy sposob. I mita bedzie PANU ofiara Judy i
Jerozolimy jak za dawnych dni 1 lat minionych. Wtedy przyjde, aby was sadzi¢ (hebr. lamispat). Bede
swiadczyt przeciw czarownikom, cudzotoznikom 1 krzywoprzysigzcom, przeciw tym, ktorzy uciskajg
najemnikéw, wdowy 1 sieroty oraz przeciw tym, co gnebig cudzoziemcow, a Mnie si¢ nie bojg — moéwi
PAN Zastepow” (M1 3,2-5).

Dzien Pana — osqdzenie i zniszczenie wszelkiej bezboZnosci

Idea dnia Pana prawdopodobnie wywodzi si¢ z czasow $wigtych wojen Izraela, kiedy to zdarzaty si¢
dni nadzwyczajnych interwencji Boga przynoszacych Izraelitom zwycigstwo nad wrogami. Przekona-
nie, ze Bog zawsze bedzie ratowal swdj nardd niezaleznie od jego moralnych postaw mogta wprowa-
dza¢ spotecznos¢ narodu wybranego w stan niebezpiecznego uspienia. Stad tez prorocy dla ocalenia
grzesznych ludzi zapowiadali, ze dzien Pana — uwaza si¢, ze tworcg motywu dnia Pana jest prorok
Amos — bedzie raczej dniem sadu i kary (Am 5,18-20).

Prorok 1zajasz rozwijajac ten karzacy aspekt dnia Pana wota do Izraelitow, ktérzy przez swoje grzechy,
odejscie od przymierza, pogarde okazang swemu Bogu, stajac si¢ w ten sposob nieprzyjaciéimi Bozy-
mi: ,,Bo to jest Dzien PANA Zastepow przeciw wszystkiemu, co pyszne, wynioslte, przeciw wszyst-
kiemu, co harde — aby zostato ugigte” (Iz 2,12). Poniewaz Izraelici poszukiwali bezpieczenstwa i pa-
nowania nad rzeczywistoscig w batwochwalczych praktykach, pysznigc si¢ swoim bogactwem prorok
Izajasz dla ich ocalenia oznajmia im nadejScie dnia Pana, ktory u§wiadomi grzesznym ludziom zycio-
we bledy oraz bezuzytecznos¢ rzeczy, ktorym wcezesniej zawierzali swoje zycie (I1z 2,12-21). Prawda o
krucho$ci zycia przekonuje czlowieka, by ztozyt catg swoja ufnos¢ w jedynym Bogu (Iz 2,22). Dzien
Pana w prorockich napomnieniach jest ukazywany jako przyszly dzien sadu nie tylko nad wrogami
Izraela, ale takze nad samym Izraclem. W po6zniejszych oredziach prorocy ukazywali dzien Pana takze
w jego wymiarach kosmicznych 1 apokaliptycznych, jako poczatek ostatecznego krolestwa Bozego nad
odnowionym wszechswiatem.

Celem sprawiedliwego sqdu Boga jest ocalenie

Zawsze sprawiedliwe sady Boga, skierowane stanowczo wobec kazdej nieprawosci, nie sprzeciwiajg
si¢ Bozej mitosci, mitosierdziu, taskawosci, gdyz ich celem jest zbawienie cztowieka.

Kiedy Izrael nie chce stucha¢ wymagajacego stowa Bozego, wzywajacego do zmiany postgpowania,
wybierajac fatszywych prorokow, ktérzy nie wytykaja im bltedow, wowczas 1zajasz przestrzega swoj
nardd przed popadnieciem w ruing. Chociaz prorok przewiduje klgske ludu, ktéry chce budowaé swoje
zycie na falszu, pragnac stucha¢ jedynie o rzeczach nieprawdziwych, byle byly przyjemne, zapewnia
jednoczesnie, ze Bog wcigz czeka, by powracajacym do niego okaza¢ mitosierdzie: ,,PAN jednak cze-
ka, aby okaza¢ wam taske (hebr. hanan). On jednak wstaje, aby si¢ nad wami zmitowac¢ (hebr. raham).
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Smieré i Zycie po Smierci..

Bo PAN jest Bogiem sprawiedliwym (hebr. mispat). Szczgsliwi wszyscy, ktorzy Mu ufaja” (Iz 30,18).
Przytoczony werset zawiera bardzo wazng wypowiedz o Bogu, nazywajac go po hebrajsku ’élohé
mispat, co dostownie znaczy ,,Bog sadu”. Jednak kontekst tej wypowiedzi méwi jednoczes$nie o Bogu,
ktory pragnie okazaé lito$¢ 1 milosierdzie: mozna powiedzie¢, ze Bog jest sprawiedliwy, bo jest mito-
sierny 1 dlatego jest mitosierny, bo jest sprawiedliwy. Bog oczekuje, aby lud uznat swoja wing 1 znaj-
dujac si¢ wtedy w odpowiedniej dyspozycji wzgledem Boga przyjat jego dobro¢.

Z jednej strony Boza odptata sprawiedliwosci a z drugiej ludzka ufno$¢ poktadana w dobrych czynach
— chwila $mierci przyniesie ostateczng ocen¢ przymierza mi¢dzy tymi dwoma rzeczywistosciami.

Pytanie: Ktory z prorokow wprowadzil do starotestamentowego nauczania motyw ,,Dnia Pana”?



