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Ks. Mirostaw Lanoszka

STAROTESTAMENTOWA PERSPEKTYWA ,,OSTATECZNYCH RZECZY” CZLOWIEKA,
PO ZAKONCZENIU JEGO ZIEMSKIEJ HISTORII
(Piecioksiqg i Prorocy)

Wieczna zaplata po Smierci

Katechizm Kosciota Katolickiego omawiajac artykul wiary chrzescijanskiej dotyczacy zycia wieczne-
go naucza, ze: ,,Kazdy cztowiek w swojej niesmiertelnej duszy otrzymuje zaraz po $mierci wieczng
zaplatg na sadzie szczegdtowym, ktdry polega na odniesieniu jego zycia do Chrystusa i albo dokonuje
si¢ przez oczyszczenie, albo otwiera bezposrednio wejscie do szczgdcia nieba, albo stanowi bezposred-
nio potepienie na wieki” (KKK 1022). W swietle powyzszych stow mozna powiedzie¢, ze dokonujace
si¢ bezposrednio po $mierci czlowieka osgdzenie (sad szczegotowy) duszy ludzkiej odlaczonej od ciata
decyduje o jej zbawieniu 1 przej$ciu do nieba bezposrednio po sadzie szczegdtowym lub po oczyszcze-
niu w czyscécu albo o jej potepieniu 1 przejsciu do piekta, a wszystko odpowiednio do czynow 1 wiary
w zyciu ziemskim.

Papiez Jan Pawetl Il przyblizajac rzeczywistos¢ ostatecznego spotkania cztowieka z Bogiem w kontek-
scie sadu szczegotowego mowit: ,,Cztowiek w swojej podmiotowej transcendencji idzie na spotkanie
Boga — nieskonczenie doskonatego. Zatrzymuje si¢ poniekad na granicy sadu — rozumie ten sad jako
potrzebe odnalezienia siebie w absolutnej, wszechstronnej prawdzie. Rozumie potrzebe ostatecznej
sprawiedliwosci. Rozumie takze do pewnego stopnia — czasem nawet bardzo wnikliwie — potrzebe
oczyszczenia do dna swej istoty wobec majestatu nieskonczonej Swictosci. To wszystko sa wlasnie
«sprawy ostateczne» niejako od strony ludzkiego podmiotu. Jednakze peten wymiar Daru zamierzone-
go przez Boga przerasta ludzkie pojecia. Moze najbardziej] dopomaga w jego rozumieniu pojecie com-
munio: w zjednoczeniu (communio) «twarza w twarz» z Zywym Bogiem — zjednoczenie z ludZmi osta-
tecznie dojrzalymi do Bozej miary istnienia 1 wspoélistnienia: communio sanctorum” (André Frossard,
Rozmowy z Janem Pawtem II, Libreria Editrice Vaticana 1982, s. 88-89). To $§wigtych obcowanie
»~communio sanctorum”) pozwala zobaczy¢ sad szczegdtowy w perspektywie relacji do Boga, a po-
przez Boga do Kosciota, a wigc do zbawionych 1 bedacych w drodze do zbawienia. W przytoczonej
wypowiedzi Ojca Swigtego zostal wyakcentowany osobowy charakter tego ostatecznego spotkania
cztowieka z Bogiem, ,,w ktorym cztowiek uswiadamia sobie swoja wing wobec zranionej mitosci Bo-
zej, przybierajacej dla niego posta¢ mitosci sadzacej 1 oczyszczajace]” (M. Jagodzinski, Sgd szczego-
towy, w: Encyklopedia Katolicka, tom XVII, Lublin 2012, kol. 1180).



Smieré i Zycie po Smierci..

»Niebo, ktore nie jest ziemia”

Katechizm Kosciota Katolickiego naucza, ze: ,,Ci, ktérzy umierajg w tasce i przyjazni z Bogiem oraz
sa doskonale oczyszczeni, zyja na zawsze z Chrystusem. Sg na zawsze podobni do Boga, poniewaz
widzg Go ,.takim jakim jest” (1J 3,2), twarzg w twarz” (KKK 1023). To doskonale zycie w komunii z
Bogiem i1 wszystkimi, ktorzy sa w Bogu teologia nazywa ,,niebem” — ,celem ostatecznym 1 spetnie-
niem najgtebszych dazen cztowieka, stanem najwyzszego i ostatecznego szczescia” (KKK 1024). Jed-
noczesnie rzeczywistos¢ nieba pozostaje tajemnicg przekraczajaca ,,wszelkie mozliwosci naszego ro-
zumienia 1 wyobrazenia” (KKK 1027).

Tematyka ,,nieba” w teologicznym nauczaniu nalezy do tajemnic zycia wiecznego. Zgodnie z Bozym
planem wpisanym w dzieje Swiata 1 czlowieka ,,niebo” miato swdj poczatek w doczesnosci, a kiedy w
historii ludzkiej pojawit si¢ grzech 1 jego zgubne konsekwencje zostalo ono jak gdyby zamknigte, jed-
nak na mocy Bozego mitosierdzia ponowne otwarcie niebieskiej rzeczywisto$ci jest owocem odkupie-
nia dokonanego przez Jezusa Chrystusa, stanowigc dar i nagrod¢ zbawionych zjednoczonych z Bogiem
1 miedzy soba. Mozna zatem powiedzie¢, ze: ,,Niebo jest jednoczesnie stanem ostatecznego zjednocze-
nia z Bogiem oraz ,,miejscem” pobytu dusz zbawionych; trudno$¢ jednoznacznego rozstrzygnigcia —
miejsce czy stan - wynika z faktu, iz niebo stanowi niewyrazalng tajemnic¢ zupeinie odmiennej rze-
czywistosci” (H. Szmulewicz, Niebo, w: Encyklopedia Katolicka, tom XIII, Lublin 2009, kol. 1033).

Niebo jako przestrzen ponad ziemiq (firmament)

Hebrajskie okreslenie ,,nieba” — samajim — rozumianego jako cze$¢ wszech$§wiata (firmament) zawiera
pierwszy werset Ksiegi Rodzaju: ,,Na poczatku stworzyt Bog niebiosa i1 ziemi¢” (Rdz 1,1). Przytoczo-
na formuta ,,niebiosa (niebo) 1 ziemia” jest figurg retoryczng, znang jako meryzm, wyrazajacg id¢ cato-
$ci, uniwersum. Termin ,,ziemia” oznacza w tym przypadku przestrzen pod sklepieniem niebieskim,
natomiast stowo ,,niebo” moze w tym kontek$cie wskazywac na sfere ponad koputg tego sklepienia lub
rzeczywistos¢ nalezacg do obszaru dostepnego ludzkiemu postrzeganiu. Zestawiajac termin ,,niebo”
(hebr. samajim) z paralelnym terminem ,,sklepienie” (hebr. rdqgia ), znajdujacym si¢ w dalszej czesci
opowiadania o stworzeniu $wiata, mozna powiedzie¢, ze natchniony autor méwi o niebie rozumianym
jako element dwucztonowej przestrzeni tworzacej wszechswiat: niebo — ziemia.

O niebie jako przestrzeni ponad ziemig mowi Ksiega Rodzaju w opowiadaniu o stworczym dziele Bo-
ga w nastgpujacych stowach: ,,Nastepnie rzekt Bog: Niech sie stanie sklepienie posrodku wod i niech
rozdzieli wody od wod. 1 uczynil Bog sklepienie, oddzieliwszy wody, ktore byty na dole sklepienia, od
wad, ktore byty ponad sklepieniem. Tak si¢ tez stato. Po czym nazwat Bog sklepienie niebem (hebr.
ragia"). A byt [to] wieczor 1 byt [to] poranek, dzien drugi” (Rdz 1,6-8). Przytoczony fragment Ksiegi
Rodzaju opowiada o stworzeniu poteznego niebosktonu, rozumianego jako przestrzen ponad ziemig,
ktory swoim wygladem przypomina masywng, solidng, kopule, co§ w rodzaju klosza przykrywajacego
znajdujacy si¢ pod nim ziemski obszar. Biblijny autor wyobraza sobie sklepienie niebieskie jako mate-
rialne sklepienie, wspierajace si¢ na poteznych filarach (Hi 26,11) i fundamentach (2Sm 22,8), ktore
ma za zadanie oddzieli¢ od siebie wody: te gorne stanowig zbiornik wody wypekiony réznymi zywio-
tami — deszcz, $nieg, grad (Hi 38,22nn) — wydostajacymi si¢ we wlasciwym momencie na zewnatrz
(Rdz 7,11). To wtasnie na tym sklepieniu nieba zostaja umieszczone ciala niebieskie (Rdz 1,14-15),
swiadczac o potedze tej kosmicznej architektury (Iz 40,26; Hi 38,31-32).



Smieré i Zycie po Smierci..

Bog ,,zamieszkuje powyZej firmamentu”

Topograficzne pojmowanie nieba (niebo fizyczne z natury takie jak ziemia) pozwala cztowiekowi my-
sle¢ o niebie Bozym, ktore nie jest jak ziemia. Starotestamentowe teksty w niebie widzialnym odkry-
wajg tajemnice samego Boga: Bog niebios (Ps 136,26) zamieszkuje powyzej firmamentu (Hi 22,12-
13).

W Ksiedze Powtorzonego Prawa mozna przeczytac: ,,Przeciez do PANA, twojego Boga, nalezy niebo i
niebiosa najwyzsze, ziemia 1 wszystko, co jest na niej” (Pwt 10,14). Zawarta w przytoczonym wersecie
hebrajska fraza $‘mé hassamajim (dostownie: ,,niebiosa niebios”) oznacza gramatyczng forme stopnia
najwyzszego — ,,niebiosa najwyzsze” — wskazujac w ten sposdb na powszechne panowanie Boga, a
zgodnie z 6wczesnymi przekonaniami takze na Bozg siedzib¢. W tym sensie wyrazenie ,,niebo nad
niebami” mowi metaforycznie o najwyzszej czesci nieba, a wyrazenie ,,niebo 1 ziemia” — o wszystkim,
co istnieje, o calym wszechswiecie.

Niebo rozumiane jako tron Bozego panowania obrazuje w plastyczny sposob sen patriarchy Jakuba:
,Jakub opuscit Beer-Szebe i udat si¢ do Charanu. Gdy zaszto stonce, zatrzymat si¢ w jakim§ miejscu,
aby przenocowaé. Wzigl kamien, ktory tam znalazl, wsunat go sobie pod gtowe i si¢ potozyt. W czasie
snu zobaczyt schody, ktore opieraly si¢ o ziemig, a wierzchotkiem siggaty nieba. Ujrzal tez aniotow
Bozych, ktérzy po nich wchodzili i schodzili. PAN natomiast stal obok niego 1 mowit: «Ja jestem
PAN, Bog twojego ojca Abrahama i Bog Izaaka. Ziemig, na ktorej lezysz, dam tobie i twojemu potom-
stwu (...) Potem Jakub obudzit si¢ ze swego snu 1 powiedzial: «Zaprawde PAN jest w tym miejscu, a
ja o tym nie wiedziatemy». Po czym wystraszyt si¢ i rzekt: «To miejsce budzi groze. Ono jest niczym
innym, jak domem Boga, a to jest brama nieba (hebr. Sa ‘ar hassamajim)» (Rdz 28,10-13.16-17). Przy-
toczony tekst podaje, ze Jakub w drodze do Charanu: ,,Zatrzymat si¢ w jakim$§ miejscu, aby przenoco-
wac” (Rdz 28,11). Patriarcha po zapadni¢ciu w sen: ,,Zobaczyl schody, ktore opieraty si¢ o ziemie, a
wierzchotkiem siegaty nieba” (Rdz 28,12). W obrazie schodéw opartych na ziemi 1 si¢gajacych nieba
nalezy widzie¢ ogniwo laczace rzeczywistos¢ niebieskg z ziemska, co potwierdza zreszta okreslenie
tego miejsca, jako ,,bramy nieba” (Rdz 28,17). Po tych stopniach, jak podaje tekst biblijny, wchodzili 1
schodzili aniotowie Bozy (Rdz 28,12), co moze ilustrowa¢ obecnos$¢ Bozej opatrznosci w zyciu Jaku-
ba, ale przede wszystkim oznacza zywy kontakt z niebem. Jakub odkrywa, ze miejsce, w ktorym spe-
dzit noc jest ,,domem” Boga oraz ,.bramg niebios”: sformutowanie ,,dom” Boga, zgodnie z wyobraze-
niami starozytnych Izraelitow, okreslato swiatynie (Ps 55,15), ktora byta kawalkiem nieba na ziemi,
natomiast wyrazenie ,,brama niebios” oznaczala punkt na styku dwoch rzeczywistosci — wskazuje na to
wizja drabiny — chodzi o miejsce, w ktorym mozliwy jest kontakt z Bogiem.

O niebiosach jako tronie Bozym moéwit takze prorok Izajasz: ,,Tak mowi PAN: Niebo (hebr.
hasdaamajim) jest moim tronem, a ziemia podnozkiem stop moich. Jaki dom mozecie Mi zbudowac 1
gdzie jest miejsce, w ktorym miatbym odpoczaé?” (Iz 66,1). Niebieskie mieszkanie Boga mowi przede
wszystkim o nieskonczonym majestacie 1 Bozej potedze, o absolutnej transcendencji Boga. To samo
niebo, w ktorym sytuowano Bozy tron i patac otacza cztowieka rdwnoczes$nie ze wszystkich stron, by
w ten sposob przypominaé o bliskosci Boga: ,,Bo tak méwi Wysoki i1 Wyniosty, Zamieszkujacy wiecz-
nos¢, Jego imig jest Swiete: «Mieszkam w miejscu wyniostym 1 §wietym, lecz jestem ze skruszonym 1
unizonym w duchu, by ozywi¢ ducha unizonych i1 ozywic¢ serce skruszonych»” (I1z 57,15).

Ksigga Izajasza przedstawia takze niebo jako rzeczywistos¢ nadziei Izraelitow proszacych Boga o
przyjscie, o powrdt do swojego ludu: ,,StaliSmy si¢ tacy, jak gdybys nie panowal nad nami od wiekow,
jak gdyby nie wzywano wsérod nas twojego imienia. Oby$ rozdart niebo 1 zstgpil, a gory zatrzesa si¢
przed Toba!” (Iz 63,19).



Smieré i Zycie po Smierci..

Natchnieni autorzy postugujac si¢ literackim jezykiem wydobywaja z pojecia ,,nieba” tresci religijne,
posrdéd ktorych zostat zaakcentowany wymiar relacji do transcendencji Boga. Juz tylko ten starotesta-
mentowy szkic pozwala powiedzieé, ze Pismo Swiete nie ogranicza si¢ w zaden sposéb do jednego
obrazu nieba: opisuje go w rézny sposob, ukazujac niebo jako rzeczywisto$¢ niewypowiedziang i nie-
wyrazalna.

Czysciec — poSmiertny stan, umozliwiajacy duszy pokute

Katechizm Kosciota Katolickiego naucza, ze: ,,Ci, ktorzy umierajg w lasce 1 przyjazni z Bogiem, ale
nie sg jeszcze catkowicie oczyszczeni, chociaz sg juz pewni swego wiecznego zbawienia, przechodza
po $mierci oczyszczenie, by uzyskac¢ swietos¢ konieczng do wejscia do radosci nieba” (KKK 1030).
,» 10 koncowe oczyszczenie wybranych, ktore jest czyms$ catkowicie innym niz kara potgpionych, Ko-
$ciot nazywa czysécem” (KKK 1031).

Nauka o czy$¢cu siega korzeniami epoki Starego Testamentu, ktéry zawiera tekst bezposrednio poleca-
jacy praktyke modlitwy za zmarlych, a tym samym posrednio zawiera przekonanie o ,,istnieniu takiego
stanu posmiertnego, ktéry umozliwia duszy pokute” (J. Buxakowski, Wiecznos¢ i cztowiek. Eschatolo-
gia (Teologia prawd wiary, tom VIII), Pelplin 2001, s. 231).

Zagadnienie wstawiennictwa zywych za zmarlych - pomoc dla oczyszczajacych si¢ po $§mierci — nale-
zy do eschatologii indywidualnej, bedacej jednym z najbardziej interesujacych problemow, jakie moz-
na dostrzec w Drugiej Ksiedze Machabejskiej. Poniewaz pismo to zostato zredagowane w jezyku grec-
kim nie zostalo wiaczone do zydowskiego kanonu biblijnego, natomiast Koscidt katolicki uwaza te
ksiege za natchniong i kanoniczna. Druga Ksiega Machabejska dotyczy przesladowan Zydow w Il w.
przed Chrystusem, opowiadajac o toczonych przez nich walkach o wolno$¢ religijng i narodowa. Wro-
gie dziatania Seleucydoéw (sprawujacych wladzg w Syrii) zmierzajace do przymusowej hellenizacji
zydowskiej spotecznosci doprowadzily do wybuchu powstania, na ktorego czele stangt Juda Machabe-
usz. Podczas jednej z wypraw wojennych za panowania Antiocha Eupatora (2Mch 10,10-13,26) Juda
Machabeusz sktada ofiarg¢ przebtagania, majacg oczys$ci¢ z winy jego zotnierzy, ktorzy polegli walczac
z wojskami Gorgiasza (2Mch 12,38-45). Natchniony tekst przekazuje, co dziato si¢ po zwycigskiej
bitwie nad wojskami Gorgiasza, wodza Idumei: ,,Nastgpnego dnia ludzie Judy poszli zabra¢ ciata zabi-
tych, aby zlozy¢ je obok krewnych w rodzinnych grobach, poniewaz nie mozna juz byto z tym zwle-
ka¢. U kazdego z polegltych znalezli pod ubraniem amulety poswigcone bostwom z Jamnii, czego Pra-
wo zabrania Zydom. Dla wszystkich stato sie oczywiste, ze zgineli oni z tej wlasnie przyczyny. Wszy-
scy zatem wystawiali Pana, ktéry jest sprawiedliwym sg¢dzig i1 rzeczy ukryte czyni jawnymi. Potem
oddali si¢ modlitwie, proszac, aby popetliony grzech zostat calkowicie wymazany. Szlachetny Juda
zachecal ludzi, aby starali si¢ unika¢ grzechu. Zobaczyli bowiem na wlasne oczy, ze na skutek grzechu
tamci polegli. Nastepnie przeprowadzit sktadke wsrod wszystkich zoinierzy. Zebrat dwa tysigce
drachm w srebrze i postat je do Jerozolimy na ofiar¢ za ten grzech. Postapit tak pigknie i uczciwie, my-
slac o zmartwychwstaniu. Gdyby bowiem nie spodziewat sie¢, ze ci polegli zmartwychwstang, modli-
twa za umarlych bylaby bezuzyteczna i1 niedorzeczna. On jednak uwazal, ze na tych, ktorzy umieraja
bogobojnie, czeka wspaniala nagroda, co bylo mysla $wieta 1 pobozng. Dlatego kazat ztozy¢ ofiarg
przebtagalng za zmartych, aby zostali uwolnieni od grzechu” (2Mch 12,39-45).

Juda Machabeusz sktadajac ofiar¢ za umartych myslat przede wszystkim o losie wiecznym polegtych
zotierzy: mozna powiedzie¢ o glgbokiej wierze Judy w moc ofiary przebtagalnej za umartych. Przed-
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stawiona w Drugiej Ksiedze Machabejskiej modlitwa zywych za zmartych §wiadczy jednoznacznie o
wierze w mozliwos¢ oczyszczenia za pomocg modlitwy 1 ofiary takze po $mierci. Przytoczony tekst
zaktada istnienie blizej nieokreslonego czasu migdzy $miercig a zmartwychwstaniem, w ktorym zmarli
przez wstawiennictwo zywych, moga jeszcze zosta¢ oczyszczeni ze swoich grzechdéw. Stary Testament
nie zawiera tekstu, ktory sugerowatby nauke o ,,czysc¢cu” w bardziej otwarty sposob.

Jednoznaczna zachgta do modlitwy 1 ofiary za zmartych wpisuje si¢ w mito$¢ ofiarowujacg si¢ za dru-
gich, co nalezy do samej istoty chrze$cijanstwa: nauka o czy$¢cu pokazuje dobitnie, ze §mier¢ nie sta-
nowi granicy dla takiej postawy milosci. Mozliwos¢ takiej mitosci, a wigc pomagania drugim 1 obda-
rzania drugich nie gasnie dla chrzescijanina z chwilg $mierci, ale obejmuje catg rzeczywistos¢ ,,obco-
wania §wigtych” (tac. communio sanctorum) po tej 1 tamtej stronie. Bardzo mozliwe, ze wezwanie do
takiej mitosci zostato jasno wyrazone wtasnie w Drugiej Ksiedze Machabejskiej (12,42-45).

Pieklo — wieczne oddzielenie od Boga

Katechizm Kosciota Katolickiego naucza: ,,Nie mozemy by¢ zjednoczeni z Bogiem, jesli nie wybiera-
my w sposob dobrowolny Jego mitosci. Nie mozemy jednak kocha¢ Boga, jesli grzeszymy cigzko
przeciw Niemu, przeciw naszemu blizniemu lub przeciw nam samym: «Kto... nie mitluje, trwa w
smierci. Kazdy, kto nienawidzi swego brata, jest zabodjca, a wiecie, ze zaden zabdjca nie nosi w sobie
zycia wiecznego» (1J 3,14c-15). Nasz Pan ostrzega nas, ze zostaniemy od Niego oddzieleni, jesli nie
wyjdziemy naprzeciw waznym potrzebom ubogich 1 maluczkich, ktérzy sa Jego bra¢mi. Umrze¢ w
grzechu $miertelnym, nie zatujac za niego i nie przyjmujac miltosiernej mitosci Boga, oznacza pozostaé
z wolnego wyboru na zawsze oddzielonym od Niego. Ten stan ostatecznego samowykluczenia z jed-
nosci z Bogiem 1 $wigtymi okresla si¢ stowem «piekto»” (KKK 1033).

Pismo Swigte i nauczanie Kos$ciota na temat piekta stanowia dobitne wezwanie do odpowiedzialnosci,
,»Z jakg cztowiek powinien wykorzystywaé swojg wolnos¢ ze wzgledu na swoje wieczne przeznacze-
nie” (KKK 1035). Mozna powiedzie¢, ze Bog bezwzglednie szanuje wolno$¢ cztowieka, obdarzajac go
mitoscia, a przez to wynoszac ponad granice wlasciwe stworzeniu: ,,Réwniez 1 akceptacja tej mitosci
nie musi by¢ «dzietem» cziowieka: prowadzi ku niej swoja mocg sama mito$¢. Ale jako istota wolna,
cztowiek moze sprzeciwi¢ si¢ uksztattowaniu tej akceptacji, moze nie uznac jej za swoja” (J. Ratzin-
ger, Eschatologia — smier¢ i zycie wieczne, Poznan 1985, s. 236).

Biblia w pierwszym rzedzie glosi zbawienie wieczne czlowieka 1 wskazuje droge do jego osiggnigcia,
stad tez przynalezaca do biblijnego oredzia prawda o piekle wyraza si¢ przede wszystkim w ostrzeze-
niu przed realng mozliwoscig wiecznej zatraty. Chociaz starotestamentowe teksty pozwalajg jedynie
posrednio wnioskowac o istnieniu piekta, niemniej jednak zawarte w nich obrazy postuzyly nowote-
stamentowej tradycji w okresleniu istoty rzeczywistosci doswiadczanej przez cztowieka wykluczonego
z wlasnej winy z udzialu w zyciu Bozym.

Szeol — przeciwienstwo nieba

Wedtug Starego Testamentu szeol jest miejscem pobytu zmartych po $Smierci. Patriarcha Jakub myslac,
ze jego syn Jozef nie zyje wotal: ,,W zalobie chce zej$¢ do mego syna do szeolu (hebr. $¢°0l — kraina
umartych)” (Rdz 37,35). W tym miejscu stowo szeol pojawia si¢ po raz pierwszy oznaczajac kraine
umartych. Wyobrazenia dotyczace szeolu jako miejsca nie-zycia dobrze obrazuja panujagcg w nim sy-
tuacje, ktora postrzegano jako odwrotnos¢ ziemskiej rzeczywistosci. Istote przebywania w szeolu ce-
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chowata bowiem niezdolno$¢ wykonywania czynnosci wiasciwych zywym istota: oddychanie, cho-
dzenie. Chociaz zmarli zachowuja tam swojg swiadomos¢ 1 tozsamos¢, to fizycznie sg tylko ,,cieniami”
samych siebie. Poniewaz szeol umiejscawiano pod wielkim morzem, na ktérym pltywa ziemia, stad tez
stanowil on kosmologiczne przeciwienstwo nieba (Iz 7,11; Am 9,2), byt nazywany ,.§wiatem podziem-
nym” (Lb 16,30): Biblia grecka (Septuaginta) okresla t¢ kraing umartych stowem ,,hades”.

Chociaz niektore teksty Starego Testamentu mowia, ze szeol jest przeznaczony dla wszystkich ludzi,
niezaleznie od ich kondycji moralnej (Ps 89,48-49; Koh 9,7-10), to nie brakuje wypowiedzi postrzega-
jacych te rzeczywistos¢ jako miejsce kary, ktorg odbywaja: bezboznicy 1 ludzie wystepni (Lb 16,30.33;
1K1l 2,6.9; 1z 5,14), grzesznicy 1 szydercy (Iz 28,15.18), osoby niemoralne i wrogowie narodu (Ez
31,15-17). Starotestamentowa tradycja podaje, ze przebywajacy w szeolu sg oddzieleni od Boga jako
zrodia zycia (Ps 88,6), pozbawieni mozliwosci pamigtania o Bogu, wychwalania Go czy dzigkowania
Mu (Iz 38,18), stad tez uwazano, ze szeol stanowi odpowiednie miejsce dla niegodziwcow, ktorzy za
zycia zapominajg o Bogu (Ps 31,18). Cechg szeolu sg ciemnos$ci (Hi 10,21) — kraina umartych przy-
pominajaca wigzienie z bramami (Iz 3,10), z ktérego nie ma powrotu (Hi 16,22).

Bedacy w sile wieku chory krél Ezechiasz lamentujac z powodu zblizajacej si¢ przedwczesnej $mierci
wota: ,,Powiedziatem: «W potowie dni moich musz¢ odej$¢. Bramom szeolu zostatem przeznaczony
na reszt¢ moich lat»” (Iz 38,10). Otwierajace si¢ bramy szeolu, czyli krolestwa umartych, zamkniete
jak bramy wigzienia, obrazuja dramat panoszacych si¢ na ziemi, nalezacej przeciez do zyjacych (Iz
38,11), mocy piekielnych.

Gehenna — toponim, ktory stal si¢ symbolem miejsca cierpienia

Wyjatkowo przejmujagcym starotestamentowym obrazem piekielnej rzeczywistosci, wskazujagcym na
nieporzadek ludzkiego zycia bedacego skutkiem grzechu, stato si¢ stowo ,,gehenna”. Nazwa Gehenna
(hebr. gé’ ben-hinnom — dostownie ,,dolina synéw Hinnoma”) pierwotnie dotyczyla okreslenia topo-
graficznego doliny w potudniowej czesci Jerozolimy. Pod koniec monarchii Judzkiej (VII-VI w. przed
Chr.) Gehenna byta miejscem kultu Molocha, bostwa fenickiego i1 kananejskiego, ktoremu sktadano
ofiary z dzieci, wrzucajac je do ognia: ofiary sktadano w Tofet (chodzi o palenisko lezace w centrum
miejsca spalania cial ludzi sktadanych w ofierze poganskim bostwom - 2Krl 23,10; Jr 7,31-32). Cho-
ciaz palenie dzieci bylo zupehie obce dla izraelskiej religii i pigtnowane (Kpt 18,21; 20.2.5; 2Krl
23,10), to jednak kult ten praktykowano od czasow krola Achaza (734-728 przed Chr.) az do wygnania
babilonskiego (VI w. przed Chr.). ,,Przeprowadzanie przez ogien” miato prawdopodobnie symbolizo-
wac spozywanie ofiar ludzkich przez bostwo (Ez 23,37).

Gehenna jako pojecie teologiczno-eschatologiczne znacznie rozwingta migdzytestamentalna literatura
apokryficzna. IV Ksiega Ezdrasza nazywa Gehenng ,,piecem”: ,,I ukaze si¢ miejsce meki, a naprzeciw-
ko niego miejsce odpoczynku; ukaze si¢ piec Gehenny, a naprzeciwko niego raj radosci. Wowczas
Najwyzszy powie do wzbudzonych narodéw: Zobaczcie 1 zrozumcie kogo si¢ zaparliscie lub komu nie
stuzylidcie, lub czyim wzgardziliscie przykazaniem” (4Ezd 7,36-37). Apokryficzne teksty widzg takze
w Gehennie, nazywanej ,,gteboka doling”, podziemne miejsce (takze stan) wiecznych cierpien dla nie-
prawych (HenEt 53).

Zarysowana dotychczas ponura rzeczywistos¢ Gehenny przybliza w pewien sposdb zardwno miejsce
wiecznych kar, jak 1 same najstraszniejsze meki. Chociaz natchnione teksty Starego Testamentu obra-
zuja do pewnego stopnia fakt 1 naturg piekta, to jednak warto powiedzie€, ze ta rzeczywistos$¢, podob-
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nie jak cierpienie, pozostaje tajemnicg: ,,Bog nie przeznacza nikogo do piekta, dokonuje si¢ to przez
dobrowolne odwrocenie si¢ od Boga (grzech $miertelny) 1 trwanie w nim az do konca zycia. W liturgii
eucharystycznej 1 w codziennych modlitwach swoich wiernych Kosciot btaga o mitosierdzie Boga,
ktory nie chce «niektorych zgubi¢, ale wszystkich doprowadzi¢ do nawrdcenia» (2Pt 3,9)” (KKK
1037).

,Piekto wigc rzeczywiscie zaczyna si¢ juz tu na ziemi, gdy czlowiek Swiadomie niszczy obraz Bozy w
sobie (...) 1 rezygnuje z taski”, ktora jest ,,ksztalttem mitosci Boga wzgledem cztowieka, cztowieka ob-
darzonego darem wolnosci czyli wolng wolg. Milujacy moze mitos¢ swa proponowac, naktania¢ do
niej, zachgcad, ale nie moze do niej zmuszaé, bo przekreslitby i1 unicestwit to, co nalezy do istoty mito-
Sci — wolno$¢. Laska daje czlowiekowi mozliwos¢ zbawienia, ale bez wspotudzialu cztowieka go nie
zbawi. Dramat wiecznego odrzucenia jest dramatem wolnego wyboru rezygnacji z mitosci Bozej” (J.
Buxakowski, Wiecznos¢ i cztowiek. Eschatologia (Teologia prawd wiary, tom VIII), Pelplin 2001, s.
296-297).

Pytanie: Jak nalezy rozumie¢ sformulowanie mowiace o ,,niebiosach” jako ,,tronie Bozym”?



