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Smier¢ i zycie po Smierci...
Eschatologia

Wyktad 11

Ks. Piotr Labuda
TRWANIE DUSZY OD SMIERCI DO PARUZJI

Niewatpliwie w nauce Jezusa mozna znalez¢ liczne wskazania, ktore suponujg stan trwania duszy
od $mierci do paruzji. Nauka Mistrza z Nazaretu nawigzuje do zapatrywan éwczesnego judaizmu —
cho¢ rzecz jasna, 1z Jezus nie tylko rozwija poglady judaizmu, ale ukazuje niezwykle i nowe elementy.
Niewatpliwie Jezus uczy o stanie radosci — szczgscia po $Smierci, wskazuje na mozliwe skazanie na
potepienie — piekto, mozna takze wskaza¢ te miejsca, gdzie Chrystus uczy o istnieniu czyséca, ktory
jest stanem oczekiwania na wejscie do radosci nieba.

Pisma Nowego Testamentu przedstawiajg stan trwania duszy od $mierci do paruzji. Stan ten
okreslany jest czesto jako ,,posredni 1 przejsciowy”. O miejscu tego oczekiwania niewatpliwie najwie-
cej wiadomosci podaje §w. Lukasz.

Niewatpliwie Jezus ostrzega przed kara potepienia i kresli nadzieje raju — co nastepuje bez-
posrednio po Smierci czlowieka. Surowo brzmi ostrzezenie: ,,Bojcie si¢ Tego, ktory po zabiciu ma
moc wtraci¢ do piekla. Tak, mowi¢ wam: Tego si¢ bojcie” (Lk 12,5).

Przewodnig mys$lag we fragmencie Lk 12,1-12 jest postawa wiary wobec Boga oraz zacheta, by
gtosi¢ Dobrg Nowine. Nadzieja uczniow gloszacych Ewangeli¢ jest obietnica zbawienia. Jezus jednak
przestrzega, aby by¢ wiernym, gdyz za niewiernos¢ moze spotka¢ czlowieka kara (Lk 12,4-5). Jezus
ostrzega: ,,moéwi¢ wam, przyjaciolom moim: Nie bojcie si¢ tych, ktdrzy zabijaja ciato, a potem nic
wiecej uczyni¢ nie mogg. Pokaze wam, kogo si¢ macie obawiac: bojcie si¢ Tego, ktory po zabiciu ma
moc wtraci¢ do gehenny. Tak, méwi¢ wam: Tego si¢ bojcie!” (Lk 12,4-5). Niewatpliwie w ostrzezeniu
Mistrza z Nazaretu mozna odnalez¢ zapowiedz indywidualnego sadu po $mierci, a takze ostrzezenie
przed potepieniem — wtracenie do gehenny, ktérego cztowiek moze doswiadczy¢ bezposrednio po
swojej $mierci.

W obrazie zapozyczonym z tradycji hebrajskiej, ktory przekazuje sw. Lukasz, wida¢ Boga, ktory
jest wladny wysta¢ do gehenny. Samo stowo ,,gehenna” to okreslenie doliny na potudnie od Jerozoli-
my, miejsce przeklete, w Nowym Testamencie po$miertne miejsce kazni — piekto'. Dolina ta znajdo-
wala si¢ za bramg Jerozolimy zwang Hersit 1 byta pierwotnie miejscem wysypywania §mieci, miejscem
kremacji zwtok przestepcow czy tez innych ktorym odmowiono z réoznych powodow zwyklego po-
grzebu. W Dolinie Gehenny utrzymywano stale palacy si¢ ogien, na jej srodku znajdowato si¢ wznie-
sienie, na ktory krdl Achaz mial ztozy¢ bogu Molochowi w ofierze wlasnego syna. Dolina Gehenny, to

' Zob. R. Popowski, Wielki Stownik Grecko-Polski Nowego Testamentu, Warszawa 1997, s. 104; J. Kozyra, List sw.
Jakuba. Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, Czgstochowa 2011, s. 184.
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symbol batwochwalstwa, kultu falszywego boga, hanby i wszelkiej niegodziwosci. Byto to miejsce
gdzie sktadano ofiary z ludzi (zob. Jr 7,32; 2 Krl 16,3). Pracowali tam takze garncarze, stad tez nieu-
stannie pality si¢ ich paleniska (Jr 18,1-4; 19,2.10-13; Neh 2,13). Niewatpliwie w tradycji narodu wy-
branego zawsze kojarzono te doline z ogniem (Pwt 32,22; Iz 31,9; 66,24), stad tez logicznym staje si¢
potaczenie tego miejsca z obrazem karzacego Boga 1 piekta. Jest to rowniez miejsce, w ktorym wedtug
tradycji zydowskiej maja odby¢ si¢ ostateczne wydarzenia eschatologiczne. Okreslenie ,,miejsce kaz-
ni” w Trzeciej Ewangelii wystepuje tylko raz w Lk 12,5. Niewatpliwie piekto dla Lukasza jest miej-
scem wiecznej kary, do ktorego Boég moze wtraca¢ skazanych. Wydaje si¢, iz w £k 12,4-5 mozna od-
nalez¢ obraz Boga ktory zabija cztowieka 1 wtragca go do piekta. Bytoby to ponownie nawigzanie do
mysli Starego Testamentu (Pwt 32,39; 1 Sam 2,6; 2 Krl 5,7; Hi 1-2). Aby unikng¢ drogi wiodacej do
Smierci po $mierci fizycznej, $w. Lukasz zachgca do wiernos$ci, zaufania 1 cierpliwo$ci wzgledem Bo-
ga, ktory ma moc zbawi¢ cztowieka.

Podobna mys$l — o $mierci pierwszej oraz o $mierci wiecznej, jest obecna w pismach biblijnych 1
pozabiblijnych. W apokryficznej Ksigdze Henocha autor zachgca, by nie ba¢ si¢ tego, ktory zadaje
smier¢ tylko powierzchownie, lgka¢ nalezy si¢ wiecznego cierpienia, ktore jest dla naruszajacych pra-
wo Boze®. Rowniez w Ksiedze Machabejskiej (4 Mch 13,14-15) opisujacej meczenstwo siedmiu braci,
zachecajg si¢ oni wzajemnie do mestwa wobec tych, ktorzy mogg zabi¢ ich ciata. Dusza jest bowiem
darem Boga, jest wieczna i nieSmiertelna. Wszystko to podkresla mys$l o sSmierci cztowieka, po ktorej
otrzymuje on kare badzZ nagrode od wszechmocnego Boga.

W przekazie sw. Lukasza koniecznym jest zwrdcenie uwagi, iz ewangelista podkresla, by oba-
wiaé si¢ Tego, ktory po zabiciu ma moc wtracié do piekta. Ow dodatek ,,po zabiciu” wystepuje jedynie
w przekazie Trzeciej Ewangelii. Niewatpliwie jest on potwierdzeniem szczegolnego zainteresowania
Fukasza sprawg losow cztowieka po $mierci. Sw. Eukasz chcial w ten sposob przestrzec chrzescijan
przed zbytnim oddalaniem sadu oraz kary na czas po sadzie ostatecznym. Wydaje sie, ze zwrot ten jest
takze potwierdzeniem mocy Boga, ktory bezposrednio, w chwili §mierci, wyznacza cztowiekowi osta-
teczng nagrode badz kare. Sprawiedliwos¢ zostanie cztowiekowi oddana nie w czasie sadu ostateczne-
go przy koncu czasu, ale zaraz w chwili $mierci — ,,po zabiciu”.

Cztowiek tu 1 teraz otrzymuje od Boga zycie, z ktorego po $mierci bedzie rozliczony. Stad tez po-
trzeba obecnego ,,obawiania si¢” przed Bogiem, ktore jest biblijnym wyrazem szacunku 1 uwielbienia
dla Najwyzszego. Niewatpliwie jest to rOwniez wezwanie 1 zacheta do prawego zycia ucznia Chrystu-
sa.

O ile Lk 12,4 ostrzega i1 zachgca do mestwa wzgledem tych, ktorzy zabijaja ciato, a ktorzy ,,po
tym” (czyli po Smierci) sg juz wzgledem chrzescijan bezsilni, o tyle £k 12,5 ukazuje nastepstwo czasu
1 wydarzen zaraz po $mierci cztowieka.

Obraz piekla — miejsca potepienia — kresli Autor Trzeciej Ewangelii w przypowiesci ,,0 bo-
gaczu i Lazarzu”(Lk 16,19-31). W narracji tej obecny jest motyw Smierci w ktorej czlowieka Bog
czeka sad, na podstawie ktorego otrzymuje on nagroda i kare.

Wystawne zycie bogacza i pelne cierpienie zycie Lazarza konczy Smier¢, ktora przez §w. Lukasza
przedstawiona jest jako czas rownoczesnego sagdu nad nimi. W chwili $§mierci nast¢puje zmiana miejsc,
odwrocenie losow. Bogacz juz nie wystepuje w przypowiesci na pierwszym miejscu, nie on jest posta-
cig dominujaca, ale Lazarz, cho¢ nadal nie wypowiada on ani slowa. Uzasadnieniem wyroku jest
stwierdzenie, iz bogacz za Zycia otrzymat swoje dobra, za$ Lazarz niedol¢. Teraz za$ tazarz otrzymuje
pocieche. Okreslenie ,,pociecha” wydaje si¢ oznacza¢ u $w. Lukasza pocieszenie w perspektywie mito-
sierdzia. Tg pocieche za zycia badz po $mierci otrzymuje kazdy cztowiek. Wida¢ tu podkreslenie in-

? Zob. R. Rubinkiewicz, w: Apokryfy Starego Testamentu, red. R. Rubinkiewicz, Warszawa 1999, s. 186-187.
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dywidualnego losu czlowieka po $mierci, ktory jest odptata za czas ziemskiego zycia. Trwanie po
smierci jest obiektywne 1 nieskracalne, az do czasu sgdu ostatecznego 1 zmartwychwstania.

Lukaszowe opowiadanie opisuje miejsca, w ktorych po $mierci przebywa bogacz i Lazarz. Te¢
czg¢$¢ Lukasz rozpoczyna terminem ,,zdarzyto si¢” (Lk 16,22), ktory najczesciej nie ttumaczymy, a
ktory jest charakterystyczny dla ewangelisty, gdy ten chce wprowadzi¢ nowa, wazna dla niego mysl.

Przypowies¢ ,,0 bogaczu i1 Lazarzu” rozpoczyna si¢ od ukazania bogacza. Po $mierci jako pierw-
szy przywolany jest Lazarz, ktory umiera i zostaje zabrany przez anioléw na tono Abrahama. Smieré
bogacza ukazana jest za pomocg krotkiej noty ,,zostat pogrzebany”. Nieliczni $wiadkowie tekstu, po
stwierdzeniu ,,zostal pogrzebany”, dodaja do Hadesu. Taka zmiana precyzujgca miejsce pogrzebania,
cho¢ wydaje si¢ by¢ bltedem kopisty — powtdrzeniem z kolejnego wersetu, gdyz w Lk 16,23 rozpoczy-
na si¢ od takiej wlasnie informacji. Po sadzie, ktéry dokonat si¢ w chwili $mierci $w. Lukasz ukazuje
kontrast miedzy dwoma posmiertnymi losami bogacza i1 Lazarza. Wylaniajg si¢ dwa swiaty. U gory —
peten blasku obraz Ojca Abrahama i na dole — ciemny Hades.

Wyrazenie ,,w Hadesie” wystepuje bezposrednio po mowie o pogrzebaniu. Bogacz w Swiecie
zmartych jest samotny 1 opuszczony. Cierpi meki, co czesto wida¢ w przedstawieniach pozabiblijnych
Hadesu. W nadziei na ztagodzenie meki kieruje swe oczy ku gorze 1 widzi szczgscie Lazarza. Lukasz
oddaje to czasownikiem w historycznym czasie terazniejszym ,,widzi”. Okre$lenie takie mozna odczy-
ta¢ jako nieustanne trwanie w stanie cierpienia, jako ciggle patrzenie na szczgscie Lazarza, oczekujac
na ztagodzenie meki. W tym spojrzeniu na rados$¢ i szczgscie, ktorych doznaje tazarz, wida¢ zazdrosé
ale 1 poczucie winy bogacza. Réwniez sformulowanie ,,z daleka” ukazuje wielkg odlegtos¢, ktora jest
w Swiecie zmartych, poniewaz jest on niezmierzony, a jego przedzialy sg od siebie oddalone.

Megki bogacza podobne sg do cierpien ludzi potepionych, ktore wida¢ w obrazach apokaliptycz-
nych. Skazani cierpig palacy zar, gldéd i1 pragnienie. Btagaja wartownikow czy odwiedzajacych, aby
uwolnili ich lub ztagodzili cierpienia. W duchu tej tradycji $w. Lukasz ukazuje bogacza proszacego
Abrahama o pomoc. Bogacz btaga o u$Smierzenie bolu, ktory cierpi z powodu straszliwego ognia.
Okresla Hades jako miejsce, w ktorym za karg cierpi si¢ meki. Na okreslenie tego miejsca §w. Lukasz
uzywa liczby pojedynczej ,,miejsce meki” (Lk 16,28), podkreslajac samotnos¢ ludzi odbywajacych tam
kare.

Na przeciwnym biegunie wida¢ Lazarza, ktory jest blisko zrédet ozywcezych, blisko fontann wo-
dy, stad tez prosba bogacza o wodg, ktora mogtaby mu przynies¢ wielka ulge. Wida¢ ponownie nawig-
zanie do poczatkowych wersetow, gdzie to bogacz mégt zaspokoi¢ gldéd Lazarza kawatkiem chleba.
Jednakze nikt, jak pisze fukasz, nie chcial go nakarmi¢. Bogacz catkowicie ignorowat Lazarza. Biedak
nie otrzymat od niego zadnej pomocy, stad calg swa ufnos¢ kierowatl ku Bogu i zostat wystuchany. Po
$mierci, aniolowie przenoszg dusz¢ tazarza do miejsca, ktore jest przygotowane dla sprawiedliwych.
Biedak z Lukaszowej przypowiesci staje si¢ szczesliwy.

,L.ono Abrahama” to zwrot, ktory nalezaloby rozumie¢ w sensie ,,familijnym 1 afektywnym”, po-
dobnie jak uzywa go $w. Jan opisujac ostatnig wieczerze (zob. J 13,23; J 13,25), nie za§ w znaczeniu
spotecznym, gdzie zaproszony spoczywa na honorowym miejscu. Okreslenie ,,na piersi Abrahama”,
jest nawigzaniem do niebianskiej uczty, gdzie Abraham jest ojcem domu. Na ziemi Lazarz widziat bo-
gacza siedzacego przy wystawnym stole, zas teraz to bogacz widzi biedaka zasiadajacego przy uczcie.

Po zyciu pelnym cierpienia i smutku, Lazarz otrzymuje nagrodg. Zostaje przeniesiony przez anio-
16w do miejsca szczesliwosci. Smieré zamyka drzwi zycia doczesnego i zarazem otwiera czas poza-
ziemskiej egzystencji. Pierwsza cze$¢ opowiadania, to czas, kiedy bogacz i1 Lazarz oddzieleni sg od
siebie ,,drzwiami domu”. Jednakze w czasie zycia na ziemi przeszkoda ta jest mozliwa do przekrocze-
nia. Drzwi patacu zawsze mozna bylo otworzy¢, aby wspomdc tazarza, ktéry cierpiat biede. Obecnie
miedzy nimi jest przepas¢. Abraham okresla ja mianem nie do przebycia. Przez stuchaczy kojarzona
bylta z gtebokim i niedostepnym Wadi. Przepas¢ pozbawia bogacza mozliwosci dziatania, ale 1 mozli-
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wosci wspomagania przez kogokolwiek. Lukasz podkresla to piszac ,,nikt cho¢ chcial, stad do was
przejs¢ nie moze ani stamtad do nas si¢ przedostac”. Niemoznos¢ przekroczenia przepasci, nawigzania
jakiegokolwiek kontaktu, obejmuje wszystkie rejony Hadesu 1 wszelkie proby wszystkich ludzi. Wyraz
tego jest w odpowiedzi Abrahama (Lk 16,25-26), ktéra ukazuje obecny stan jako skutek zycia na zie-
mi. Miedzy bogaczem 1 Lazarzem przejscie zostaje definitywnie zamkniete.

Sw. Lukasz, uzywajac przypowiesci w duchu catkowicie judaistycznym, ukazuje chrze$cijanom
prawdy eschatologiczne dotyczace poszczegdlnych ludzi. Po Smierci czeka czlowieka sad 1 definityw-
na ocena. Nadej$cie godziny $mierci, sadu, a pozniej na tej podstawie predestynacji do zbawienia lub
potepienia, jest dla kazdego cztowieka nieuniknione i nicodwotalne. Smieré¢ nie konczy wszystkiego,
lecz jest poczatkiem zycia w wieczno$ci. Eschatologiczng odptate cztowiek otrzymuje nie wraz z osta-
tecznym przyjsciem Chrystusa, ale w chwili swojej Smierci.

Po tym obrazie posmiertnego miejsca szczesliwosci 1 potepienia, nastepuje druga czes¢ opowia-
dania, w ktorej bogacz prosi Abrahama o pomoc 1 task¢ najpierw dla siebie (Lk 16,24), a takze dla
swoich braci (Lk 16,27-28). Zwraca si¢ z prosba, aby Abraham postal Lazarza, ktory ugasitby jego
pragnienie. Bogacz prosi Lazarza o drobny gest, ktory ztagodzitby jego cierpienie. Oczekuje przystugi,
ktorej za zycia sam nigdy nie wykonal w stosunku do Lazarza. Abraham odmawia, uzasadniajac nie-
mozliwoscig przejscia z raju do miejsca, gdzie jest bogacz (Lk 16,26). W kolejnych wersetach bogacz
prosi Abrahama, aby ten postat kogo$ ze zmartych z ostrzezeniem do zyjacych braci, zeby sktoni¢ ich
do dobrego zycia. Prosba ta, cho¢ na pozor dobra, wyptywa z interesownosci bogacza, ktory pragnie
wypethi¢ zaniedbane zydowskie prawo mowigce wyraznie, iz starszy brat winien poucza¢ swojg rodzi-
n¢, a nie trwa¢ w hulankach 1 swawolach. Taka postawa postanca ma pomde zyjacym w zrozumieniu
prawdy, iz po $mierci nie konczy si¢ wszystko, ale si¢ rozpoczyna. Abraham odmawia i poucza boga-
cza, 1z cztowiek powinien zawsze by¢ postuszny Bozemu prawu. Nie widzi potrzeby posylania na
Swiat nowych postancow. Wina bogacza powigksza si¢. Nie zadbat on o swoich najblizszych w czasie
ziemskiego zycia.

Przypowies¢ ,,0 bogaczu i1 Lazarzu” nie jest nagang za posiadanie ziemskich bogactw, ale raczej
zwrdceniem uwagi, iz czlowiek powinien pamigta¢ o koficu swego zycia. Winno to sktania¢ do czy-
nienia dobra. Czynienie dobra 1 zaufanie Bogu, ztozenie w Nim nadziei, sg najlepszg droga, aby po
$mierci 1 sadzie, znalez¢ si¢ w krainie szczgsliwosci, w raju.

Adresatom przypowiesci ,,0 bogaczu i L.azarzu” z pewnoscia znane byly podobne historie,
do ktorych Jezus mogl nawiazywac.

Przypowies¢ skierowana byta, jak si¢ wydaje, gldwnie do saduceuszow, do bogatych Izraelitow
oraz arystokracji Jerozolimy. Stad tez znajduja si¢ w niej analogie, szczeg6lnie w pierwszej czesci, do
literatury pozabiblijnej. Mozna sadzi¢, iz Jezus, a p6zniej 1 Lukasz, nawigzywal celowo do znanych
stuchaczom opowiadan, aby mogli oni lepiej zrozumie¢ przestanie przypowies¢ ,,0 bogaczu i Lazarzu”.
Whniosek o takich nawigzaniach nasuwa si¢, jesli przeanalizuje si¢ obraz piekta, nieba oraz dialogi
miedzy bohaterami, ktore nie maja elementow zasadniczo chrzescijanskich, natomiast wykazuja podo-
bienstwa do historii pozabiblijnych. Niewatpliwie adresatom znane byty podobne historie, do ktoérych
Jezus mogt nawigzywac.

Zmiang stanu i sposobu zycia jako efekt sagdu po $mierci, spotyka si¢ np. w egipskiej bajce o wy-
prawie do krolestwa zmartych. Ta staroegipska bajka spisana w pierwszym wieku przed Chrystusem,
zdradza znacznie starsze pochodzenie catej historii. Opowiada ona jak pewien ojciec wraz z synem
uczestniczg w uroczystym pogrzebie bogacza 1 skromnym pogrzebie biedaka. Ojciec chciatby w swie-
cie zmartych podzieli¢ los bogacza, za$ syn pragnie dzieli¢ los biedaka. Chcac przekonaé ojca, syn za-
biera go w podrdéz przez Amendit — egipska kraing zmartych. Okazuje si¢, 1z sytuacja po $mierci jest
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zupelie inna niz za zycia. Biedak odziany w delikatne ptétno i wszelkie bogactwa, ktore wczesniej
posiadatl bogacz, stoi obok Ozyrysa, zas bogacz, odarty ze wszystkiego, cierpi meki.

Niektorzy uwazaja, iz te egipska bajke przenie$li Zydzi aleksandryjscy do Palestyny, gdzie obec-
nie znajduje sic w Talmudzie Jerozolimskim’. W ten sposéb powstata opowiesé o celniku Bar Ma’jan.
Przedstawia ona dwoch mezczyzn mieszkajacych w miescie Aszkelon. Pierwszy to zty i bogaty syn
celnika Bar Ma’jana, ktory raz tylko w calym swym zyciu spetnit dobry czyn, zapraszajac ubogich na
uczte. Drugim bohaterem jest uczony w Pismie, ktory uczynit drobne zaniedbanie przy lekturze Pisma
Swietego. Obydwaj umieraja. Bogacz ma wystawny i uroczysty pogrzeb, za$ biedak skromny, przez
nikogo niezauwazony. Przyjaciel ubogiego Zyda dziwi sie takiej niesprawiedliwosci. Stad tez Bog zsy-
ta mu dwa sny, ktore sg dla niego objasnieniem. Pierwszy wyjasnia, iz pickny pogrzeb byt nagroda dla
bogacza za jego jeden dobry czyn, zas skromny pogrzeb uczonego byt karg za zaniedbanie popetnione
przez niego. Drugi sen ukazuje miejsce przebywania zmartych. Uczony w Pis$mie odpoczywa w ogro-
dzie nad rzeka, za$ cztowiek bogaty stoi nad brzegiem, cierpi pragnienie, bezskutecznie usitujac do-
trze¢ do wody.

Ciekawa mys$la w powyzszej historii jest wzmianka o skromnym pogrzebie uczonego w Pi§mie
jako posmiertnej karze za popelnione drobne przewinienie. Nietypowos¢ polega na tym, ze przekaz ten
wskazuje na wiar¢ w jakas$ chwilowa 1 czasowg pokute za grzechy, zanim czlowiek osiggnie zbawienie.
Biedak bowiem, po odbyciu kary, zostaje zbawiony.

Podobienstwa do Lk 16,19-31 znajduja si¢ takze w mowach greckich medrcow. Najbardziej zbli-
zonymi tre§ciowo opowiadaniami sg dwa traktaty Lukiana z Samosaty, ktére przedstawiajg biednego
szewca 1 bogatego Megapenthesa. Biedak Micyllus mieszka obok bogacza 1 czujac pickny zapach cier-
p1 wielki gtod. Epilog, to widok biedaka i bogacza koto todzi przewoznika Charona. Biedak pogodzo-
ny z losem, osigga wyspeg zbawionych, za$ bogacz najpierw targuje si¢ ze Smiercig, probujac wroci¢ do
zycia, w koncu zostaje potepiony i skazany na miejsce wiecznego zapomnienia (wody Lethe).

Idea dotyczaca $mierci 1 sadu jest rowniez widoczna w literaturze apokryficznej, apokaliptyczne;j
czy micdzytestamentalnej®, ktora dzieli $wiat zmartych na cztery czesci, poczawszy od trzech grot
przeznaczonych dla grzesznikow, skonczywszy na grocie przeznaczonej dla sprawiedliwych. W Ksig-
dze Henocha znajduje si¢ rowniez wazne w omawianej kwestii ostrzezenie dla ludzi, ktérzy na §wiecie
zyja wystawnie, nie zwazajac na czekajacy ich po $mierci sad °.

Zapewne przytoczone opowiadania byly znane wspoétczesnym Chrystusowi 1 mogly postuzy¢ za
podstawe dla przypowiesci Lk 16,19-31. Wigkszo$¢ egzegetow przyjmuje, ze Lukasz, chcac jasno
przedstawi¢ adresatom idee eschatologiczne, korzystat z mysli 1 opowiadan wspotczesnych mu ludzi.
Na tej podstawie moglo nastgpi¢ uzupeknienie 1 poszerzenie przypowiesci, aczkolwiek trzeba pamigtac,
iz cala glebia 1 moc tresci lezy w tym, iz zawiera si¢ ona w kerygmacie Jezusa.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze istniejg analogie miedzy podaniami egipskimi i zydowski-
mi a opowiadaniem $w. Lukasza. We wszystkich tych tekstach wida¢ wspolny mianownik. Przede
wszystkim w kazdym z nich mozna si¢ doszuka¢ wyraznej mysli o eschatologii indywidualnej. Wyste-
puje jasny obraz zycia po $mierci poszczegolnych zmartych. Zycie to jest konsekwencja nie tyle bo-
gactw, co dobrego lub zlego postgpowania. Cztowiek po $mierci, jak mozna wywnioskowac¢ z talmu-
dycznego opowiadania, otrzymuje kar¢ lub nagrode. Nastepuje nieuchronna odpowiedzialnos$¢ za po-
pelnione za zycia czyny.

3 Zob. traktat Sanhedrin 23 oraz Chagiga 77.
* Zob. 1 Hen 22; Apokalipsa Piotra 6-12. 21-34; Apokalipsa Pawta 11,19-51
> Zob. 1 Hen 103,6-8; R. Rubinkiewicz, Ksiega Henocha etiopska, s. 186.
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Przekaz meki na krzyzu, wedlug sw. Lukasza konczy sie¢ prosba skruszonego zloczyncy,
ktory prosi Jezusa, by ten wspomnial na niego gdy wejscie do swojego krolestwa. Odpowiedz Je-
zusa jest pelna milosci. Oglasza On: ,,Zaprawde¢ powiadam Ci, dzi§ bedziesz ze Mna w raju” (Lk
23,43).

Wers Lk 23,43, w ktérym Jezus obiecuje skruszonemu totrowi zbawienie, zawiera si¢ w ramach
perykopy o ukrzyzowaniu £k 23,33-49°. Fragment ten jest tak skonstruowany, aby ukaza¢ stosunek
ludzi do ukrzyzowanego 1 konajacego Zbawiciela. W chwili smierci Jezusa pod krzyzem staje kazdy
cztowiek, opowiadajac si¢ za dobrem badz ztem.

Ewangelista najpierw nawigzuje do szyderstw Wysokiej Rady (Lk 23,35). Chrystus zostaje prze-
wrotnie nazwany Wybrancem Bozym. Wykonujacy wyrok Zohierze powtarzaja oskarzenie przedsta-
wione przed prokuratorem (Lk 23,36-37). Podajac Jezusowi ocet, nazywaja Go Krolem zydowskim.
Punkt kulminacyjny nastepuje w chwili umieszenia nad glowa Jezusa napisu ,,To jest krol zydowski”
(Lk 23,38). Jezus zostaje ogtoszony krolem. Dalej do szyderstw przylacza si¢ pierwszy ze zloczyncow
(23,39), ktory — podobnie jak zolnierze — wzywa Jezusa, by wybawit samego siebie 1 wspotskazancow.
Drugi ze skazancéw prezentuje catkowicie odmienng postawe wobec Jezusa. Z wielkg wiarg 1 ufnoscia
kieruje ku Niemu prosbe¢ o taske zbawienia (Lk 23,42). Jezus za$§ po raz kolejny zostaje ukazany jako
Zbawiciel (Lk 23,43). ,,Nawrocony totr”, dzieki swej postawie wobec meki Jezusa, otrzymuje pewnos¢
zbawienia.

Owa prosba skruszonego ztoczyncy: ,,Panie wspomnij na mnie”, nawigzuje do tradycji palestyn-
skiej. W narodzie bowiem zydowskim gteboko tkwita mysl o nagrodzie po $§mierci dla wiernego i nie-
winnego 1 karze dla cztowieka grzesznego. Wydaje si¢, 1z wtasnie do tych tradycji nawigzuje historia
pasyjna Lukasza. W oczach ztoczyncy, ktory uznaje wlasng wing, okazuje skruchg¢ i zrozumienie grze-
chu, Jezus staje si¢ ostatecznym ratunkiem 1 przewodnikiem do zycia wiecznego. Autor Trzeciej
Ewangelii przekazuje prosbe skruszonego ztoczyncy, by Jezus na niego wspomniat, gdy Zbawca beg-
dzie w swoim krolestwie (Lk 23,42). Grecki zwrot mimneskomai, oznacza pamigtanie, wspominanie
czy przypominanie sobie o kims’. Sw. Lukasz przez uzycie odpowiedniej formy czasownikowej (ao-
ryst) podkresla w prosbie skruszonego skazanca, by Jezus cho¢ raz przypomniat sobie o nim, gdy
przybedzie do krolestwa. W tej prosbie mozna doszukiwac si¢ prapoczatkow prawdziwej modlitwy.
Wydaje si¢ jednak, 1z proszacy nie mysli — nie prosi o wspomnienie zaraz po $Smierci. Wydaje sig¢, 1z on
raczej liczy na milosierdzie Boze w czasach ostatecznych.

Niewatpliwie termin mimneskomai w Starym Testamencie (hebr. zakar) zasadniczo odnoszony
byt do Boga, ktéry wspominajac ludzi, okazuje im swoja taske 1 mitosierdzie. Bog ktory jest obecny
posréd swego ludu, jest Bogiem pamigtajagcym o nim. Wsrdd autorow Nowego Testamentu, szczegdl-
nie czesto w Trzeciej Ewangelii mozna odnalez¢ stownictwo dotyczace ,,pamigtania” (Lk 1,54; 1,72;
16,25). W tukaszowym przekazie o $mierci Jezusa fakt uzycia przez zloczynce zwrotu zakar wydaje
sig $wiadczyC o tym, iz skruszony ztoczynca uznat moznos$¢ zbawczego dzialania Boga. Stad tez jego
prosba, by Jezus wspomniat na niego, gdy przyjdzie do krolestwa. Niektorzy komentatorzy wskazuja,
1z proszacego nie interesuje, kiedy Jezus stanie si¢ krolem w krolestwie Boga. Nie liczy na ocalenie
swego zycia, prosi tylko o pamig¢. Prosi, by Jezus po wejsciu do krolestwa, kiedykolwiek miatoby to
nastgpi¢, pamietal o nim. Dla ztoczyncy nie jest wazny czas oczekiwania. Dla niego wazne jest tylko
to, aby Jezus o nim pamigtal, by wspomnial na niego.

Prosba ztoczyncy dotyczy przysztosciowego nadejscia krolestwa Bozego. Wyrazona jest w niej
nadzieja, ze w chwili paruzji — a zatem u konca czaséw, Chrystus bedzie o nim pamigtat. Prosba zto-
czyncy zawiera wiarg 1 pragnienie, iz przychodzacy w eschatologicznym wypehieniu Mesjasz powotu-

® Zob. P. Labuda, Dzis bedziesz ze Mng w Raju (Lk 23.,43), ,,Stowo Krzyza” 4(2010), s. 244-257.
7 Zob. R. Popowski, Wielki Stownik Grecko-Polski Nowego Testamentu, s. 400.
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jac do krélestwa, bedzie mial moc wskrzeszania. Stad tez mozna tlumaczy¢ prosbe zloczyncy jako:
wspomnij na mnie, ,.kiedy w (z) Twym krolestwem przyjdziesz”. Niewatpliwie w Lukaszowym dziele
widoczne jest oczekiwanie majgcego nadejs¢ krolestwa Chrystusa. Lukaszowe przypominanie tego
wydarzenia ma stuzy¢ przypomnieniu o potrzebie statego oczekiwania na paruzj¢. Skruszony ztoczyn-
ca zywi nadziej¢, iz Pan begdzie o nim pamig¢tal, gdy przyjdzie powtodrnie na ziemig. Jest to wyrazne
odniesienie do paruzji Jezusa, ktéra taczy si¢ z przysztym, powszechnym zmartwychwstaniem oraz
dniem sadu Bozego, w ktorym sedzig bedzie sam Mesjasz. Rzady Mesjasza zbiegng si¢ z pojawieniem
si¢ odmienionego wszechs§wiata, zmartwychwstaniem sprawiedliwych, ktérzy beda uczestniczy¢ w
rzadach 1 radosci.

Nie wydaje si¢, iz skruszony zloczynca odnosi si¢ do tego, co mogto nastgpi¢ zaraz po jego
Smierci. Nie wydaje si¢, by totr myslat o poSmiertnym wywyzszeniu Jezusa w niebie. Jezus mialby
zabra¢ do swojego krolestwa skruszonego wspotskazanca, gdyz ten byl Mu wierny w chwili $mierci.
Lotra potaczy z Chrystusem wiez i tym samym nabywa on prawo pobytu w raju.

Prosba ztoczyncy jest w pewnej mierze niejasna. Nie mozna z calg pewnosci stwierdzi¢, czy zto-
czynca mowigc o krolestwie, myslat o nim w wymiarze terazniejszym czy przysztym. Kazde z tych
uje¢ prosby ztoczyncy staje si¢ drugoplanowe, gdy wezmie si¢ pod uwage odpowiedz Jezusa. Daje On
bowiem o wiele wigcej od tego, czego oczekiwat konajacy ztoczynca. Lk 23,43 z calg jasnoscig przed-
stawia odpowiedZ dotyczaca czasookresu 1 samej rzeczywistosci zbawienia: ,,dzi$ ze Mng bedziesz w
raju”.

Gdy proszacy z nadziejg zwraca si¢ do Jezusa, by wspomnial na niego, odpowiedz Jezusa prze-
wyzsza pragnienie konajacego zloczyncy. Jezus rozpoczyna ja od uroczystego zwrotu ,,zaprawde po-
wiadam Ci” (amen soi lego). Termin ,,Amen” jest dostojnym potwierdzeniem prawdziwosci stow Mi-
strza z Nazaretu 1 zarazem zobowigzaniem si¢ do wypetnienia obietnicy. Jakkolwiekby rozumie¢ pros-
be skruszonego totra, to odpowiedz Jezusa wskazuje konkretny czas — dzis. ,,Dzi§ bedziesz ze Mng w
Raju”. Przystowek ,,dzi$” uzywany jest czesto w ksiggach historycznych Starego Testamentu, gdy au-
tor natchniony chce podkresli¢ doniostos¢ 1 range jakiego$ wydarzenia. Okreslenie ,,dzi$” jest uzywa-
ne, gdy dokonuje si¢ wypehienie czy objawienie zbawienia, czy tez gdy co$, co stuzy zbawieniu jest
zagrozone badz zostaje utracone®. We wszystkich miejscach w Piémie Swigtym stowo to ma te sama
konotacje — oznacza czas biezacy, obecny’.

Przystowek ten szczegolnie wazny jest w teologii sw. Lukasz Dla Autora Trzeciej Ewangelii
,dz18” nie oznacza jedynie konkretnego dnia, lecz ma gtownie wymiar zbawczy. ,,Dzi§” okresla chwile
zbawczg. W teologii Trzeciej] Ewangelii semeron wskazuje na zbawcza obecno$¢ krolestwa wsrod lu-
dzi i panowanie Boze w Jezusie Chrystusie'”.

,Dz1§”, skierowane do umierajacego na krzyzu ztoczyncy, wskazuje na zrealizowanie czasu
oczekiwania 1 nadziei. Proszacy o kroélestwo skruszony zloczynca otrzymuje zbawienie, nie w blizej
nieokreslonej przysztosci, ale w chwili, gdy o to zbawienie prosi. Chwila $§mierci Jezusa i proszacego o
taske, koniec ich ziemskiego zycia, jest rOwnocze$snie momentem osiggni¢cia zbawienia, wejscia do
krélestwa, do raju. Odpowiedz Jezusa nie wskazuje na przyszios¢, ale podkresla czas obecny.

Ewangelia wg $§w. Lukasza uczy oczywiscie takze o powtdrnym przyjéciu Chrystusa. W sposdb
szczegOlny jednak koncentruje si¢ na Smierci pojedynczego czlowieka 1 jego posmiertnym spotkaniem
z Jezusem. Dla Lukasza los jednostki rozstrzyga si¢ w chwili $mierci. Jezus w chwili $§mierci staje si¢
mitosiernym sedzig, ofiarujac definitywne zbawienie zalujgcemu za grzechy totrowi. Jeszcze tego dnia

8 Zob. E. Fusch, Semeron, TDNT VII, s. 271.
? Zob. T. Jelonek, Zbawcze znaczenie Fukaszowego ,, dzisiaj”, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 28(1975), s. 107.
12 Zob. S. Wiodarczyk, Realizacja Zbawienia ,,dzis” w Chrystusie, Lublin 1989 mps, s. 21nn.
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skruszony ztoczynca bedzie w krélestwie Bozym. Zaraz wigc po $mierci nastgpuje nagroda (albo kara).
To Lukaszowe ,,dzi$s” podkresla rowniez inng prawde dotyczaca zycia pozagrobowego jednostki:
Smier¢ ciala 1 opuszczenie go przez dusze, nie zamyka drogi do spotkania z Bogiem w raju, miejscu
szczgsliwoscei.

Zbawienie nawrdconego zloczyncy okre§lone jest zwrotem ,bedziesz ze Mng”, poprzez ktore
ewangelista, iz istotg zbawienia nie jest nawet raj — osiggnigcie nieba, jako miejsca przebywania. Istota
zbawienia jest bycie z Chrystusem. Oczywiscie raj — niebo, to rzeczywisto$¢ nierozerwalnie ztgczona z
Byciem Boga, ale Lukasz zdaje si¢ ktas¢ mocniejszy nacisk nie tyle na kwesti¢ miejsca, ktore nawraca-
jacy sie ztoczynca osiaggnie, a na sprawe bycia z Jezusem. Proszacy nie osiggnal jeszcze nieba, ale
mozna powiedzie¢, ze tego nieba wlasnie dotyka — jest bowiem juz z Chrystusem. Bycie za$ z Chry-
stusem jest juz zbawieniem.

Te relacje ,,bycia razem” mozna spotyka¢ w Biblii, gdy Bog mowi: ,,jestem z tobg” czy tez ,,bede
z tobg” (zob. Rdz 28,15; Joz 1,9; 1z 41,10). Relacja ta ma doda¢ adresatom sit i mocy do podejmowa-
nia trudow zycia codziennego, wyrazana jest wtasnie przy pomocy powyzszego ztozenia. Zasadniczo
trescig obietnicy Bozej jest prawda, ze Bog jest z cztowiekiem. W wyrazeniu ,,bedziesz ze Mng” jawi
si¢ osobowa relacja bliskosci dwdch o0sodb, potaczonych takim samym do§wiadczeniem egzystencji.
Moment $mierci jest dla Lukasza czasem spotkania i niezwyklego zwigzania si¢ z Chrystusem, czasem
urzeczywistnienia si¢ zbawienia cztowieka.

»Raj” jest to miejsce, gdzie sprawiedliwi oczekuja zmartwychwstania. Natomiast wyjatkowos¢
obietnicy Jezusa danej dobremu totrowi, polega na ukazaniu raju jako miejsca, gdzie zaraz po $mierci
bedzie ogladal oblicze Boga, jest to wigc wspolne przebywanie z Jezusem. Potwierdzeniem takiej
interpretacji raju jako miejsca przebywania z Bogiem sg wypowiedzi Jezusa w Czwartej] Ewangelii.
Jezus mowi, iz gdzie On bedzie, ,,tam bedzie 1 moj stuga™ (J 12,26), za§ zapowiadajac swoje odejscie,
obiecuje uczniom, iz powrdci, zabierajac ich tam, gdzie On bedzie (J 14,3).

Jezus okresla niebo mianem raju.

Lukasz mowigc o krolestwie Jezusa uzywa zwrotu ,.krolestwo Boga”. Jednak w Lk 23,42 niejako
odstepuje od tej zasady 1 uzywa ,,w krolestwie”. Nawracajacy si¢ ztoczynca prosi o eschatologiczne
zbawienie. Niewatpliwie dla Autora Trzeciej Ewangelii pojecia ,.krolestwo Boga”, ,,panowanie Chry-
stusa” czy ,raj”, tacza si¢ ze sobg — s wyrazeniami synonimicznymi. Panem 1 zarzadzajacym krole-
stwem — rajem jest Jezus, ktory jest Mesjaszem, Synem Cztowieczym.

Odpowiadajac proszacemu, Jezus uzywa terminu ,,raj”, ktory pochodzi z jezyka staroiranskiego.
Stowo to kieruje uwage ku pogladom p6znego judaizmu. Oznacza ono ogrdd, park, ogréd z drzewami.
Okreslenie to przenikneto do jezyka hebrajskiego oraz aramejskiego, zachowujac swoje swieckie zna-
czenie. W jezyku judaistyczno-hellenistycznym stowo ,,raj” (paradeisos) po raz pierwszy pojawia si¢
w Rdz 2,8. Z powodu grzechu czlowiek traci raj, ale Izrael nieustannie ma nadziej¢ na jego odzyskanie
czy odnowienie na koncow czasoOw. Mysl te wida¢ szczegolnie w literaturze apokaliptycznej. W ujeciu
starotestamentalnym raj to miejsce, gdzie Boég zgromadzi $wietych, by oczekiwali na dzien sadu, zmar-
twychwstanie 1 przyszte zycie, ostateczny czas eschatologiczny opisywany jest jako analogiczny do
czasu pierwotnej szczesliwosci (zob. Ez 36,35). Rowniez w apokaliptyce raj jest miejscem otwartym
dla sprawiedliwych, ktdrzy zostali wybrani do wspdlnoty z Bogiem. Eschatologiczny raj jest ukryty w
terazniejszosci. Zostaje on wspomniany po raz pierwszy w Apokryficznej Ksiedze Henocha, gdzie
ukazany jest jako miejsce przebywania dusz zmartych patriarchow, wybrancow, sprawiedliwych, jak
rowniez Henocha 1 Eliasza (Hen 60,7; 23; 32,3; 61,12; 70,4). Wiara w zmartwychwstanie wyrazala si¢
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w pewnosci, ze wszyscy sprawiedliwi, takze zmarli, beda mieli udzial w odnowionym raju, gdzie
wprowadzac ich bedzie postaniec Bozy — Eliasz albo aniot Smierci.

Warto zaznaczy¢, ze po wzieciu do nieba, zadaniem Eliasza byto zapisywanie czynow ludzi. Po-
nadto w kazdy szabat Eliasz przeprowadzat grzesznikow do nieba, gdzie skladano ofiare za grzechy
Izraela. Pod koniec szabatu, powracano do Gehenny. W miar¢ nawracania si¢ grzesznikoéw, Eliasz po-
zwalat tym, ktérzy zrobili trwale postepy, pozosta¢ w niebie. Punktem kulminacyjnym postugi Eliasza
miato by¢ definitywne zniszczenie aniota $émierci Samaela. Zydowski Midrasz Pirka de Rabbi Eliezera
przekazuje: ,,Rabin Eliezer rzekl: Btogostawiony Pan powiedzial: «Zwazajcie, datem Izraelowi dwie
drogi, szczesliwg 1 nieszczesliwg. Szczesliwa droga jest zyciem, nieszczgsliwa Smiercig. Dobra droga
ma dwie drogi boczne, prawosci 1 mitosci, a Eliasz stoi doktadnie miedzy nimi. Gdy cztowiek chce
wejs$¢ na jedng z tych drog, Eliasz wota dono$nie «Otworzeie bramy! Niech wejdzie nardd sprawiedli-
wy, dochowujacy wiernosci» (Iz 26,2)”. Zatem Eliasz odpowiedzialny byl za umieszczanie ludzi po
Smierci w miejscu zbawienia badz potepienia.

W czasach nowotestamentalnych zasadniczo odrdzniano ,,raj” od krdlestwa zmartych ,,szeol”,
ktoére wyobrazano sobie jako ciemng pieczare, rodzaj uniwersalnego grobu, jak ,,hades”, czyli miejsca,
gdzie si¢ nic nie dzieje. Z Szeolu nie ma wyjscia, jego mieszkancami sg zmarli, cienie zamknigte za
bramg 1 kratami. To zamienne uzywanie stow Hades — Szeol w czasach Nowego Testamentu odnoszo-
ne byto zasadniczo do tymczasowego miejsca pobytu dusz bezboznych.

Dla czesci egzegetow ,raj” to Bozy ogrod, ktory utozsamiany jest z eschatologicznym obrazem
,howego stworzenia”, miejsce pobytu zbawionych, oczekujacych po $mierci na zmartwychwstanie.
Whiosek taki wyprowadzaja przede wszystkim na podstawie wersetu L.k 23,43, mowiac, iz prosba zto-
czyncy podkresla przysztosciowy charakter oczekiwania. Niektorzy uwazaja, ze idea raju nie jest ani
przysztym krélestwem, ani niebem z teologii chrzescijanskiej, lecz miejscem, ktore w przypowiesci ,,0
bogaczu 1 Lazarzu” nazywane jest ,,fonem Abrahama” (zob. Lk 16,23).

Jezus wskazuje na urzeczywistnienie si¢ zbawienia ,,dzi§”, w chwili $mierci. Smier¢ jest
wejsciem zloczyncy do spotecznosci zbawionych, do raju. Nie jest on zatem oczekiwaniem na
ostateczne zbawienie, ale rzeczywistoscig juz istniejacg 1 dajaca eschatologiczng rado$¢ bycia z
Chrystusem.

W ramach eschatologii indywidualnej mowi si¢ takze o czySécu — o stanie — miejscu, w
ktorym po Smierci dokonuje si¢ oczyszczenie duszy, ktora po tym oczyszczeniu dostepuje radosci
zbawienia.

Czysciec, to stan, ktory moze nastapi¢ po sadzie jednostkowym. To miejsce, ktore nie jest ani
szczesciem btogostawionych, ani odrzuceniem potepionych. Nie mamy wprost na kartach Ewangelii
nazwania — opisania tego miejsca. Jednak sluchajac nauki Jezusa bez trudu mozna spostrzec, ze
Chrystus o takim miejscu uczy. Miejscu oczyszczenia cztowieka przed wejsciem do chwaty nieba.

Posrednie potwierdzenie istnienia miejsca oczyszczenia wystepuje w Ewangelit wg Sw.
Mateusza. Ewangelista przypomina o grzechu przeciwko Duchowi Swietemu, ktory ,nie bedzie
odpuszczony ani w tym wieku, ani w przysztym” (Mt 12,32; por. Mk 3,29; Lk 12,12). Modyfikujac w
ten sposOb materiat Markowy, sw. Mateusz poucza chrzescijan nawrdéconych z judaizmu o grzechach
przeciwko Duchowi Swigtemu, ktore, tak za zycia jak i po $mierci, nie beda odpuszczone. Tak wiec o
ile winy wspottowarzyszy Judy Machabeusza mogly zosta¢ odpuszczone, o tyle grzechy przeciw
Duchowi Swiegtemu nigdy nie beda wykreslone. Mateusz mowiac, iz grzechy przeciwko Duchowi
Swietemu nie beda odpuszczone, wskazuje jednak, iz musza by¢ grzechy, ktore sa mozliwe do
sptacenia po $mierci. Podobny wniosek wyprowadzi¢ mozna z Mateuszowej nauki z Kazania na Gorze
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(Mt 5,25-26)"". Jezus przestrzega przed kara wigzienia, ktére cztowiek bedzie mogh opusci¢ dopiero
wtedy, gdy splaci caty dlug (Mt 5,26). Wyrazenie ,,nie wyjdzie, az zwroci”’, mozna rozumie¢ jako
mozliwos¢ sptacenia dlugu po $mierci. Mateusz wskazywatby wtedy na ,,wigzienie”, do ktorego po
Smierci moze zosta¢ skierowana dusza, aby si¢ oczyszcza¢ cho¢by z najmniejszych win.

Mozliwos¢ oczyszczenia wydaje si¢ by¢ zawarta takze w przekazie sw. Marka (Mk 9,42-50).
Jezus ostrzegajac by nie by¢ powodem grzechu ,,dla jednego z tych matych, ktorzy wierza” (Mk 9,42)
uczy, iz lepiej jest sta¢ si¢ kalekim, czy nawet ponies¢ Smier¢, niz skrzywdzi¢ owych matych w wierze.
Lepiej bowiem, jak uczy Mistrz z Nazaretu, kalekim wejs¢ do chwaly nieba, niz ,,zdrowym” zosta¢
skazanym na potgpienie, ,,gdzie robak nie ginie 1 ogien nie gasnie” (Mk 9,48). Nawigzujac do
starotestamentalnego obrazu proroka Izajasza o robaku i ogniu, ktéry nie gasnie (I1z 66,24), sw. Marek
umieszcza obraz czy$éca. Ludzie, ktdrzy byli winni zgorszeniu i1 dostang mozliwo$¢ odpokutowania
win — zostang ,,ogniem posoleni” (Mk 9,49). Wydaje si¢, iz obraz owego posolenia ogniem moze by¢
opisem kary oczyszczajacej po $mierci.

Czy mysl o czysécu jest obecna w eschatologicznej mysli §w. Lukasza?

Mysl taka obecna jest w przypowiesci ,,0 wiernym i niewiernym shudze” (Lk 41-48). Obrazuje
ona dwie mozliwosci wykorzystania czasu, ktory posiada cztowiek na ziemi. Sam tekst, podobnie jak 1
tekst w Ewangelii wg $w. Mateusza (zob. Mt 24,45-51), pochodzi ze starego zrodta palestynskiego
dostgpnego tym dwoém Autorom. Chrystusowe pouczenie ,,0 potrzebie gotowosci na przyjscie Pana”
skierowane jest przede wszystkim do ucznidw jako zasadniczych adresatow mowy Jezusowej. Inni
wskazuja, ze chodzi o wszystkich stuchajacych i1 pouczeniu ich o nadchodzacej paruzji. Przychodzacy
Pan bedzie oczekiwat sprawozdania z zaufania, ktorym Bog ich obdarzyt.

W Ewangelii jednak wg $w. Lukasza przypowies¢ ta otrzymuje specyficzne dopowiedzenie mo-
wigce o mniejszej 1 wickszej karze, ktorg otrzymaja studzy niewypekniajacy w petni polecen pana:
»dtuga, ktory zna wole swego pana, a nic nie przygotowat 1 nie uczynit zgodnie z jego wolg, otrzyma
wielkg chtostg. Ten za$, ktéry nie zna jego woli 1 uczynit co§ godnego kary, otrzyma mata chtoste.
Komu wiele dano, od tego wiele wymagac¢ si¢ bedzie; a komu wiele zlecono, tym wigcej od niego z3-
da¢ beda” (Lk 12,47-48). To redakcyjne uzupelnienie wprowadza temat eschatologii indywidualne;.

Autor Trzeciej Ewangelii przedstawia obraz stugi, ktéry chociaz znat wolg swojego pana, to jed-
nak nie wykonat nalezacych do niego zadan. Zadanie zostato studze jasno wyznaczone. Za niedopet-
nienie wyznaczonych obowigzkéw stuga ma otrzymac kare chtosty. Pan nakazuje, aby stuga, zgodnie z
prawem i obyczajem, otrzymatl kar¢ batow. Kara ta bedzie bardzo surowa — stuga otrzyma wiele, licz-
ne, ciezkie, glebokie, ogromnie mocna karg'>. Druga osoba, nienazwana tu przez Lukasza, ale tez
prawdopodobnie bedaca na stuzbie u pana, jest w stanie niewiedzy. Jednakze 1 ona, jak podaje Lukasz,
jest godna kary, tyle ze kara ta bylaby lagodniejsza, ze wzgledu na jej niewiedze. Po zapowiedzi kary
Lukasz umieszcza wlasny dodatek madrosciowy: ,,Komu wiele dano, od tego wiele wymagac si¢ be-
dzie; a komu wiele zlecono, tym wigcej od niego zadac¢ beda” (Lk 12,48b). Bog, ktory cos daje czto-
wiekowi, obdarza zaufaniem oczekuje rowniez wiele.

W zakonczeniu tej przypowiesci mozna, pamigtajagc o wyodrgbnionej mniejszej 1 wigkszej odpo-
wiedzialno$ci, patrze¢ na kary biczowania jako na Lukaszowa koncepcj¢ czys$éca. Jesli bowiem istnieje
duza i mata chlosta, co sugeruje skonczono$¢ tych kar, to rownoczesnie nasuwa si¢ mysl, iz chtosta nie
bedzie trwata wiecznie, tylko przez pewien okreslony czas. Stad tez moze ptyna¢ wniosek, ze kara ta

" A. Paciorek, Q — Ewangelia Galilejska, Lublin 2000, s. 330.
1270b. R. Popowski, Wielki Stownik Grecko-Polski Nowego Testamentu, s. 513-514.
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nie moze by¢ odbywana po sadzie ostatecznym, lecz zaraz po $mierci. Posrednio pojawia si¢ tu row-
niez idea kary czysécowej trwajacej po Smierci do jakiegos czasu.

Podsumowujac, Lukasz nie neguje oczekiwania na eschatologiczny koniec i1 paruzj¢ Chrystusa.
Roéwnoczesnie dostrzegajac opdznianie si¢ zapowiedzianych wydarzen, podkresla potrzebe nieustan-
nego bycia gotowym na indywidualne spotkanie z Panem w chwili $mierci.

Podsumowujac nowotestamentalne obrazy czyséca, warto zauwazy¢, iz wielokrotnie pojawiaja
si¢ zapowiedzi ognia, soli, biczowania, gdzie jednak Jezus wskazuje o trwaniu tych kar w réoznym
stopniu intensywnosci i uczy o réznej dtugosci ich trwania.. Warto takze zwroci¢ uwagg, iz autor Trze-
ciej] Ewangelii stosuje tzw. Passivum theologicum, wskazujac, iz podmiotem czynnosci doswiadczania
— oczyszczania jest sam Bog. Dziata On tak, by oczysci¢ i przygotowac. Czysciec jest zatem Bozym
dzialaniem majacym uczyni¢ wiernych, ktorzy tego potrzebuja, po $mierci ,,doskonatymi, jak doskona-
ly jest Ojciec niebieski” (Mt 5,48)".

Pytanie: Kto sprawia oczyszczanie dusz w czysécu?
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